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nem a visdo biblica de um Deus criador soberano. Em uma visdo magistral do entendimento atual, ele nos

incentiva a expandir nossa visdo para abragar tanto os frutos da ciéncia moderna quanto os insights da

erudicdo biblica para proporcionar uma visdao mais rica e completa deste maravilhoso mundo em que vivemos,
e do lugar dos seres humanos dentro dele".

—BOB WHITE

Professor Emérito de Geofisica, Universidade de Cambridge, e Diretor Emérito do

Instituto Faraday de Ciéncia e Religido

"Hoje em dia ouvimos afirmagdes extremamente reducionistas: Eu tenho fé, entéo, néo preciso da ciéncia! ou
eu tenho ciéncia, entdo, ndo preciso da fé! Com uma surpreendente amplitude de perspectiva, Malcolm Jeeves
dissipa esses dois enunciados - e o faz com uma prosa tao simples e facil de ler que é importante fazermos
uma pausa e refletirmos sobre a sabedoria pratica deste livro. Eis um convite para assumir maneiras novas,
robustas e cheias de fé para entender o sentido da boa criagao de Deus".

—JOEL B. GREEN
Autor de Body, Soul, and Human Life: The Nature of Humanity in the Bible

"Como responder a um grito de ajuda de alguém que luta contra suas duvidas sobre a fé cristd? Eis a
experiéncia de toda uma vida de um ilustre professor de psicologia e neurociéncia confrontado com os
guestionamentos atuais sobre origens, natureza humana, milagres, fé e falsidades. Malcolm Jeeves explora
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—BRIAN HEAP
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psicologia do mundo, é também um dos pensadores mais sabios do planeta em assuntos de ciéncia e fé. Apds
uma vida inteira de experiéncia entre grandes cientistas e pessoas de fé visiondrias, ele nos convida a sentar
ao seu lado enquanto apresenta suas reflexdes finais. E como é revigorante e inspirador - em uma época em
gue a religido tantas vezes parece anticiéncia - pensar com ele enquanto unifica a sabedoria cientifica e biblica
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PREFACIO

Ninguém que tenha vivido a epidemia de COVID-19 de 2020 pode ter deixado de reparar na
forma como os lideres mundiais, como o Primeiro-Ministro do Reino Unido, fazem repetidas
referéncias a necessidade de seguir as melhores evidéncias da pesquisa na ciéncia e na
medicina. Realmente, seria apenas um pequeno exagero dizer que a imagem apresentada
€ que a ciéncia e a medicina sdo nossos salvadores potenciais em nossa situacdo atual. Esse
lembrete constante da necessidade de prestar atencdo aos avancos da ciéncia e da
medicina enfatiza ainda mais os desafios que estudantes das universidades enfrentam
diariamente em relacdo a sua fé crista. Os e-mails que recebo regularmente de tais
estudantes ilustram graficamente estes dados. Por exemplo, um aluno me escreveu

recentemente:

Meu nome é [****] e atualmente estou cursando o segundo ano de biologia e ciéncias
da saude para um dia poder me tornar docente de ciéncias no ensino médio. ... Embora
voCcé ndo me conheca e isto possa parecer pessoal, como estudante de biologia, assim
como de psicologia para uma das minhas exigéncias educacionais, minha fé tem sido
posta a prova e eu tenho lutado contra ddvidas em minha fé ha uns seis a sete meses.
Entendo que pode ser um tiro no escuro, mas realmente tenho dificuldade em conciliar
minha fé, que eu conheco ha dezenove anos, e as pesquisas que tenho feito em minhas
aulas e em meu tempo livre. Minha fé parece estar ficando cada vez mais hesitante
com o passar do tempo, portanto... Tenho muitas perguntas que gostaria de lhe fazer
se vocé estiver disposto a responder e ajudar. Elas vdo desde a biologia, neurologia e
o cérebro, até as ciéncias da vida de forma geral, mas todas tém algo a ver com minha
fé. Se vocé estiver disposto a me ajudar, ficarei muito, muito agradecido (grifo nosso).

Outro estudante escreveu:

Sou um cristdo com dificuldade de acreditar em alma, vida apds a morte, ou poder
superior. Muitas pessoas em sua area de atuagdo especifica sdo ateistas. O ateismo
delas ndo o faz questionar sua fé? Por que sim? Por que ndo? Vocé acha que a mente
pode ser reduzida ao cérebro? Se a consciéncia estivesse confinada ao cérebro, isso
eliminaria a ideia de uma alma/vida depois da morte? Vocé pode me dar algumas
razbes cientificas/ldgicas (de preferéncia cientificas) para se acreditar na vida apds a
morte? Gostaria muito de receber uma resposta.

Esse aluno, em um e-mail posterior, acrescentou:
Também ouvi dizer que nossa moral pode ser totalmente atribuida aos processos

cientificos evolutivos. Vocé acha que é verdade? Se for, isso a torna menos
valiosa/preciosa?




Este e outros e-mails semelhantes de alunos e alunas preocupados revelam uma tensao
entre a fé cristda e sua compreensao da ciéncia. Algumas das perguntas mais recorrentes
dizem respeito as origens humanas, natureza humana, milagres na natureza e milagres de
curas - questdes que sdo destacadas regularmente pela organizacdo BioLogos. Nos Estados
Unidos, os resultados de pesquisas nacionais feitas pelo Pew Research Center e o Grupo
Barna deixam claro que essas inquietagdes nao afligem apenas estudantes. Por exemplo,
uma pesquisa do Pew de 2015 revelou que 59% da populacdo americana acha que a ciéncia
e a religido sdo conflitantes.! A percepcio de conflito tem maior peso nas pessoas jovens,
gue tentam encontrar sentido no mundo e encontrar seu lugar nele, e muitas delas estdo
se afastando da igreja. De acordo com uma pesquisa da Barna, de 2018, pessoas nascidas
entre 1999 e 2015 se tornaram uma “geracao pds-cristda” - na qual 49% de adolescentes que
frequentam a igreja concordaram que “A igreja parece rejeitar grande parte do que a
ciéncia nos diz sobre o mundo”?. A juventude ouve muitas vozes - seja na escola, na igreja
ou cultura popular - dizendo que ciéncia e fé ndo se misturam. Quando suas perguntas ficam
sem resposta, tendem a aceitar a mensagem de que a igreja é “anticiéncia”.?

Com muita frequéncia, ao tentarmos entender a nds mesmos e ao mundo em que vivemos,
primeiro olhamos para a ciéncia - e apenas depois disso, se ainda encontramos lacunas e
enigmas, tentamos resolvé-los buscando a Deus e nossa fé. Essa abordagem de “deus das
lacunas” tem uma longa histdria e infelizmente persiste viva e constante nos dias de hoje,
Este livro foi escrito para oferecer uma abordagem alternativa, trazendo esta pergunta
basica: Como pessoas cristds com educa¢do formal podem manter nossa honestidade
intelectual e, ao mesmo tempo, ser fiéis tanto as Escrituras quanto a ciéncia? Neste livro,
seleciono exemplos de algumas das questdes mais vivas sobre "ciéncia versus fé " dos dias
de hoje e sugiro maneiras de pensar de forma construtiva sobre cada uma delas. Essa
perspectiva esta refletida no titulo do livro, Porque a Ciéncia e a Fé Caminham Juntas -
Histdrias de Enriquecimento Mutuo.

O CENARIO ATUAL

Considerando a importéncia da ciéncia em nosso mundo moderno, as preocupacgées das/os
estudantes mencionadas/os acima foram o que me levou a escrever este livro. Esta claro
gue existem muitas cristas e cristdos jovens racionais, que precisam de ajuda e orientacao
sobre essas questdoes. Como estudantes universitarios podem manter seu compromisso
com a verdade, quando figuras de autoridade nas igrejas locais e nacionais parecem nao

1. Pew Research Center, “Religion and Science.”
2, Barna Group, “Atheism Doubles.”
3, Cootsona, “Apologetics.”




estar cientes dos avancos empolgantes da ciéncia, que tém implica¢cdes teoldgicas em
desacordo com o que é pregado nos pulpitos, ou que negam a verdade ou a relevancia
desses novos conhecimentos? E ndo sdao apenas alunos e alunas confusas que precisam de
ajuda. Pastores com sobrecarga de atividades tém pouquissimas oportunidades para se
manter a par do que acontece no mundo cientifico. Eles podem ter consciéncia dos
problemas com os quais jovens brilhantes de suas congregacdes estdo se debatendo, mas
ainda assim se sentem incapazes de ajudar. Pensando principalmente neles, tentei escrever
de uma maneira que n3do parecesse um curso académico de ciéncias.

E importante destacar que esses problemas n3o afligem somente estudantes dos Estados
Unidos. A newsletter da primavera de 2020 de Christians in Science no Reino Unido trouxe
uma entrevista com Gavin Merrifield, que atualmente é membro do comité do Christians in
Science. A primeira pergunta que ele respondeu foi: “Quando vocé se tornou cristdo e isso
mudou sua visdo da ciéncia em relacdo a Deus”? Ele respondeu:

Cresci em um lar cristdo, onde meu pai se tornou ministro da igreja na época que eu
era adolescente e assumi um compromisso pessoal com Cristo bem cedo. Da mesma
forma, sempre fui fascinado pela ciéncia. Conforme fui crescendo, compreender o
mundo e o universo ao nosso redor como criagdo de Deus me ajudou a nutrir esse
interesse. Infelizmente, quando era adolescente, eu me deixei envolver pela visGo
particular tanto da ciéncia quanto da teologia apresentada pelo Young Earth
Creationism (Jovem Criacionismo Terrestre - YEC). Creio que isso aconteceu
principalmente porque ninguém nunca me apresentou uma compreenséo alternativa
de como a ciéncia e a Biblia podem se unir nos circulos da igreja em que eu estava
envolvido. ... Tudo isso mudou na Universidade, quando eu encontrei o Christians in
Science e os recursos que ofereceu para minha reflexdao. Eu também fui desafiado pelo
exemplo de certos professores em minha universidade que eram apaixonados por sua
fé, mas que tinham ideias muito diferentes sobre como a ciéncia e a fé se combinam
para mim.*

Mais tarde, na entrevista foi perguntado a Merrifield: "Que desafios, se é que existem, vocé
ja enfrentou como cristdo e como cientista? Sua resposta: “O primeiro desafio que eu
encontrei foi a criacdo e a evolucdo, que tenho o prazer de dizer que resolvi com minhas
reflexdes. Isso ndo quer dizer que a evolugdo ndao imponha questionamentos interessantes
para as pessoas cristds - ela impde! Agora, porém, esses sao questionamentos de
consequéncia, ndo de conflito. O conflito entre as duas visbes ainda é um desafio para
partes da igreja geral e compromete as tentativas de produzir uma compreensdo frutifera
da ciéncia em nossas igrejas".”

4. PréCiS, “Interview with Gavin Merrifield” (grifo nosso).
5. PréCis, “Interview with Gavin Merrifield” (grifo nosso).




A ideia popular de um conflito, de uma batalha entre a ciéncia e o cristianismo, na qual ele
estd em um recuo milenar e perdendo terreno para ela, é uma fabula moderna. Quem a
propaga frequentemente tem um claro rancor anticristdo. De fato, o chamado “modelo de
conflito-recuo” ndo foi popularizado até as décadas finais do século 19. R. L. Numbers
rastreou seu inicio pelo menos até um artigo de 1845 em um jornal dos Estados Unidos da
América®, que afirmava que, "Cada nova conquista alcancada pela ciéncia, envolvia a perda
de um dominio para a religido".” E a ideia ja estava indiscutivelmente implicita no meio
intelectual do Illuminismo. Entretanto, esse modelo de conflito é uma simplificacdo
excessiva, ja que a histdria das relacGes entre ciéncia e cristianismo mostra uma histéria
mais rica e muito mais complexa. Nos capitulos seguintes, farei um breve resumo de um
consenso moderno sobre as relagdes entre ciéncia e religido desenvolvido por estudiosos
dedicados ao longo dos ultimos 50 anos.

O segundo motivo para escrever este livro é chamar a atencdo para alguns fundamentos da
fé crista que, nos ultimos anos, tenderam a passar para o segundo plano do pensamento
cristdo. Cristianismo é sobre Jesus Cristo. Nas Escrituras, Jesus Cristo é descrito como “a
Palavra”. As linhas de abertura do Evangelho de Jodo dizem que “Aquele que é a Palavra
tornou-se carne e viveu entre nds... cheio de graca e de verdade” (Jodo 1:14 ACF). No
Evangelho de Marcos, esse mesmo Jesus, que é cheio de verdade, é também aquele que
exorta seus seguidores e seguidoras a “Amar o Senhor, o seu Deus, com todo o seu coracao,
toda a sua alma, com todo o seu entendimento e todas as suas forcas” (Marcos 12:30 ACF).
Infelizmente, hoje o uso da razdo foi fortemente reduzido, ou mesmo esquecido, em
guestoes de fé e vida. Sempre que o poder da razdo é minimizado ou posto de lado,
aumenta o risco de estreitar a nossa fé e a nossa compreensao de quao grande é nosso
Deus. Mark Noll, Professor de Histdria na Universidade Notre Dame, estava tdo preocupado
com a incapacidade de algumas pessoas cristas de usar a razdo que dedicou uma
monografia ao tema Jesus Christ and the Life of the Mind (Jesus Cristo e a Vida da Mente).
Esse trabalho foi um seguimento de seu livro anterior The Scandal of the Evangelical Mind
(O Escandalo da Mentalidade Evangélica). Embora, como veremos, tenha se verificado
algum progresso em corrigir a situacdo exposta com tanta clareza pelos dois livros de Mark
Noll, percebe-se, contudo, uma queda nos nimeros de filiacdo e comparecimento a igreja
a medida que jovens avang¢am para os Ultimos anos da escola e depois para a faculdade.

O terceiro motivo para escrever este livro é compartilhar com estudantes - como as pessoas
citadas acima - e com a comunidade em geral, algumas formas de pensar de forma
construtiva sobre as questdes levantadas com mais frequéncia na interface da ciéncia e a

6, Boston Cultivator, “Science and Religion”, 344.
7. Numbers, Galileo Goes to Jail, 4.
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fé. Ao fazer isso, também estou interessado em ilustrar como o conhecimento tanto dos
avancos da ciéncia quanto da erudicdo biblica realmente expande nossa compreensao do
Deus maravilhoso no qual acreditamos.

Minha experiéncia ao longo de meio século em psicologia e neurociéncia me da a
qualificagdo necessaria para escrever sobre algumas dessas questées com base no
conhecimento de primeira mado. Desde que me tornei professor emérito, tenho me mantido
em contato préximo com meus colegas da Escola de Psicologia e Neurociéncia da
Universidade St. Andrews. Também mantenho contato com teélogos e estudiosos da Biblia
do St. Mary’s College, que compartiiham um quadrangulo com psicélogas/os e
neurocientistas. Algumas dessas intera¢des continuas resultaram em publicacdes com as
guais contribui e editei. Por exemplo, From Cells to Souls and Beyond, Rethinking Human
Nature (Das Células a Alma e Além: Repensando a Natureza Humana), e The Emergence of
Personhood: A Quantum Leap? (O Surgimento da Personalidade: Um Salto Quéntico?).
Portanto, é natural para mim, ao selecionar exemplos ilustrativos de questdes na interface
da ciéncia e a fé - que ddo origem a muitos dos problemas para jovens estudantes curiosos
e inteligentes e que resultam em varios deuses “encolhidos”, que sao na verdade “nao
deuses” (no sentido biblico da palavra Deus) - abordar situacdes nas quais meu trabalho
diario em ciéncias me qualifica a escrever com conhecimento de primeira mao. Duas dessas
questdes sdo: primeiro, os rapidos avangos na psicologia evolucionista, nos quais as/os
cientistas tém sido protagonistas e, em segundo lugar, os avang¢os nas interfaces da
psicologia e neurociéncia, nos quais tenho me envolvido pessoalmente, atuando por um
periodo como Editor Chefe do Neuropsychologia, um dos mais importantes jornais
cientificos nesse campo. A pesquisa na psicologia evolucionista contribuiu para renovar o
entendimento das origens humanas, e a pesquisa em neuropsicologia colocou novas
questdes e trouxe uma nova luz no entendimento da natureza humana. E por isso que
guatro dos proximos capitulos sobre questdes contemporaneas ilustrativas sdo dedicados
as origens e a natureza humana. Meu objetivo é ajudar estudantes confusas/os a
compreender que, ao se analisar criteriosamente, as evidéncias mais atuais da ciéncia e dos
estudos académicos, quando sdo analisados em conjunto, produzem um entendimento
mais rico do Deus em quem acreditamos. Ao mesmo tempo em que ressalto as principais
evidéncias cientificas recentes, indiquei a leitora e ao leitor tratamentos muito mais
detalhados a cada tépico do que um pequeno livro como este permitiria.

Os demais capitulos sdo dedicados a discussdes sobre milagres, uma vez que esse é um
tépico capaz de gerar mais controvérsias do que esclarecimentos, especialmente no que se
refere a alegacdes de milagres de cura contemporaneos. E também um tépico que traz a
tona nossas suposi¢cdes sobre a relacdo de Deus com sua criagcao, talvez constrangendo

11




Deus, que deixa de ser o "sustentador divino" e passa a ser um "ocasional preenchedor de
lacunas".

Escrevendo agora em meio a pandemia da COVID-19, observei acima que nds, na Gra-
Bretanha, temos sido diariamente tranquilizados pelo Diretor Médico do governo,
Professor Chris Whitty, que foi descrito pela BBC Health Editor Hugh Pym como "O homem
que tem nossas vidas em suas maos". Todas/os sabemos o que Pym quer dizer. A frase nos
lembra que, ao longo das Escrituras, fomos ensinados que nossas vidas estdo nas maos de
Deus, nosso criador. Por exemplo, em sua dor e angustia, J6 declarou: “Em sua mao (de
Deus) esta a vida de cada criatura” (J6 12:10 NIV). Davi, perseguido por seus cruéis inimigos,
gue ameacavam sua vida, colocou sua confianca de Deus, dizendo: “Os meus dias estdo nas
tuas maos” (Salmos 31:15 NIV). Paulo, falando sobre Deus ao povo de Atenas - que era
naquela época considerada a populacdo mais civilizada, filoséfica, educada, artistica e
intelectual da face da Terra - declarou que Deus tinha feito o mundo e tudo o que nele
existe, e que “nele vivemos, e nos movemos, e existimos” (Atos 17:24-28 NIV).
Recentemente houve um lembrete salutar de Paul Nurse, ganhador do Prémio Nobel e atual
diretor do Instituto Francis Crick, de que o excelente conselho dos cientistas ndo é a ultima
palavra. Ele disse: “Sei que Chris Whitty e Sir Patrick Vallance e eu achamos que somos
excelentes cientistas. Deveriamos nos sentir em maos seguras, ... mas eu acho que é muito
importante que os cientistas ndo falem com a palavra de Deus”.® Os maiores cientistas
sempre conheceram suas limitacdes, reconheceram a face mutavel da ciéncia, e tomaram
muito cuidado em ndo afirmar mais do que o justificado pelas evidéncias atuais.
Infelizmente, nem sempre a interpretacdo das Escrituras por pregadores e tedlogos
demonstrou essa humildade. Nunca é demais nos lembrar que:

A forma como chegamos a conclusdes sobre o que a Biblia ensina é uma parte
indispensavel da forma como a usamos. Ninguém chega a Biblia como uma pagina em
branco. Pelo contrario, chegamos com uma série de pressupostos e habitos mentais,
alguns conscientes e deliberados, outros como produtos da cultura, familia,
denominagdo e de nossa decadéncia e finitude pessoal. O mesmo se aplica aos
comentaristas classicos do passado crist3o.’

Resta ainda um problema recorrente: "Alguns cristdos abominam essa falta de resolucao
pela incerteza que ela parece conferir a Biblia".1° Essa "incerteza sentida" é uma das razdes
pelas quais dedicamos um capitulo ao exame da natureza complexa da fé na teoria e na
pratica.

8. Sylvester and Thomson, “Boris Knows.”
. Thompson, Reading the Bible, 183—84.
10 Thompson, Reading the Bible, 184.
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Por fim, nunca se deve esquecer que o sustentador divino é também aquele que, em Cristo,
“esvaziou-se a si mesmo”. Qualquer compreensao equilibrada da relagao de Deus com sua
criacdo deve manter em delicado equilibrio tanto a sustentacdo divina quanto o
esvaziamento divino. Ndo é uma tarefa facil. Nunca se deve esquecer que o sustentador
divino é também aquele que, em Cristo, “esvaziou-se a si mesmo”. Vemos esses dois
aspectos da divindade soberanamente encarnados em Cristo, aguele em quem todas as
coisas se mantém unidas e também aquele que se esvaziou a si mesmo em sua autodoacao
em sua encarnacao e no Calvdrio.
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1. Seu Deus Ainda é Pequeno Demais? Ecos do
Passado

N3o poderemos jamais compreender a Deus em toda a sua grandeza, e quanto mais os
conhecimentos cientificos avangam em todos os campos, maior se torna a ideia de sua
vasta e complexa sabedoria.l!

Sera que vamos deixar Deus ser como ele é, majestoso e santo, vasto e maravilhoso, ou
sempre vamos procurar talha-lo para ser do tamanho de nossas mentes pequenas, insistir
em confina-lo dentro dos limites com os quais nos sentimos confortdveis, recusar a pensar

nele sendo em termos convenientes ao nosso estilo de vida?1?

E comparativamente facil nomear os sistemas de idolatria de outrora. E muito mais dificil
apontar os equivalentes no mundo de hoje e no de amanha.13

O Cenario Atual

Por que jovens que cresceram na igreja a abandonam em grande nimero em sua
adolescéncia? Por que 50% das pessoas que cresceram na Igreja Batista do Sul dos EUA a
abandonaram ao chegar aos 30 anos? De acordo com inUmeras pesquisas, uma das razoes
€ que seus pastores lhes pedem que acreditem em explicagcdes sobre o mundo em que
vivem que contradizem e negam totalmente o que Deus permitiu que cientistas dedicados
descobrissem sobre esse mesmo mundo e sobre si mesmos. O compromisso com a verdade
por meio do uso diligente de nossas mentes é uma responsabilidade cristd. E também uma
questdo pastoral inadidvel. Em seu livro O Eclipse da Graga,'* Philip Yancey enfatiza isso
destacando alguns dos resultados desafiadores e perturbadores das pesquisas recentes da
Barna com foco na juventude nas igrejas dos EUA. Ele ilustra suas preocupacgdes citando o
exemplo de um blogueiro chamado Mark Yoder que escreveu sobre "dez motivos
surpreendentes para nossos filhos deixarem a igreja". Ele se baseou em entrevistas
realizadas no Texas, um estado comparativamente religioso. As perguntas que sdo

. Phillips, Seu Deus é Pequeno Demais, 123

. Peterson, Longa Obediéncia na Mesma Diregdo.
. Wright, O Dia em que a Revolugdo Comegou.
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tipicamente levantadas pelos avancos da ciéncia - que sdo o foco das diferencas entre o que
jovens ouvem do pulpito aos domingos e o que aprendem nas escolas e faculdades - sdo:
De onde vém os seres humanos? Existe essa coisa chamada alma? Qual é a relagao de minha
mente, meu cérebro e minha alma (se é que eu tenho uma)? O que devo fazer hoje com as
alegacGes de milagres de cura nas igrejas? Por que orar? A oragao funciona para doencas?
O efeito acumulado dessas questGes prementes tem sido o de alertar a juventude para o
fato de que, infelizmente, as vezes ela esta sendo apresentada a versdes extremamente
encolhidas do Deus Cristao que, de acordo com as Escrituras, criou todas as coisas - que sdo
“muito boas” - e que “sustenta todas as coisas com a sua palavra poderosa” (Hebreus 1:3
KJV). Ele ndo é um Deus que aparece de vez em quando nos domingos ou nos eventos de
evangelizacdo para fazer um "burburinho emocional" passageiro ou fazer truques de magia
religiosa chamados milagres.

Este € um tema abordado por James Bryan Smith quando escreve:

Mas por varias razoes, a mensagem evangélica que ouvimos com frequéncia, a
histéria contada muitas vezes, é encolhida e distorcida. E por isso que vemos
tantas pessoas cristas frustradas, desapontadas. Ndo é que sejam mas pessoas,
mas nunca ouviram a magnifica histdria em sua plenitude.?>

Por boas razoes, quando compartilhamos a esséncia do evangelho, nos concentramos nas
maravilhas da graca de Deus. A centralidade da graca na apresentacdo do evangelho cristdo
tem sido sublinhada e amplamente compartilhada em livros como Maravilhosa Graga de
Philip Yancey. Infelizmente, apesar da seriedade e sinceridade com que continuamos a
cantar hinos como "Amazing Grace", as vezes, contudo, como documentado por Yancey, o
entendimento da graca se tornou tao degradado, distorcido e corrompido que ele se sentiu
movido a escrever O Eclipse da Graca como um seguimento de seu livro anterior. Mas ndo
apenas a ideia de graca se tornou grosseiramente distorcida, infelizmente um destino
semelhante se abateu sobre nossa compreensdo da "verdade". Este livro é em parte um
apelo para darmos a palavra "verdade" o mesmo peso que damos a amar a Deus com o
entendimento, lembrando da descri¢cdo de Jesus Cristo como "cheio de graca e verdade",
da mesma forma que o fazemos, com toda a razdo, a palavra "graca". A nocdo de que
apenas o “Filho Unigénito era cheio de verdade”, parece, as vezes, ter sido quase perdida
por completo. Se, como Philip Yancey bem argumenta, o entendimento biblico da graca foi
encolhido quase ao ponto de desaparecer, a importancia da verdade hoje esta sendo
diminuida ou ignorada de forma semelhante. As fake news estdo por toda parte.

Na Gra-Bretanha, a exposicdo a programas de TV de megaigrejas nos EUA continua limitada.
No entanto, ainda é suficiente para observar quantas vezes um pregador promete uma vida
mais préspera ou uma cura imediata de doencas e enfermidades, se quem estiver ouvindo

15 Smith, Magnificent Story, 13.
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fizer uma oragdo sob a orientagao do pregador. Comentando sobre esta tendéncia, Philip
Yancey, observador e analista da vida da igreja nos EUA ha muito tempo, escreveu: "Visitei
igrejas onde figuras autoritdrias faziam grandes promessas sobre um plano superior de vida,
ou sobre prosperidade e boa saude, como se uma fé superior alcasse alguém a uma classe
privilegiada. Essa mensagem pode conseguir resultados por certo tempo — até que a
realidade se manifeste".® Porém, na Gri-Bretanha testemunhamos de vez em quando
algumas cruzadas evangélicas com forte énfase em milagres de cura. O que devemos fazer
com as alegacbes, as vezes dramaticas, feitas nessas cruzadas de cura? Ao procurar
responder essa pergunta, temos a sorte de um médico experiente ter realizado um estudo
detalhado das pretensas curas em uma dessas cruzadas na Gra-Bretanha. Com base em
suas descobertas publicadas, ha um capitulo mais a frente dedicado a uma discussdo sobre
milagres e cura. Um outro capitulo sobre milagres da natureza se baseia no livro bem
documentado de um ilustre cientista de Cambridge sobre os milagres registrados no livro
do Exodo. Juntos, estes dois capitulos oferecem uma oportunidade para refletir sobre
como, com demasiada frequéncia, o Deus das Escrituras “que sustenta todas as coisas com
a sua palavra poderosa” (Hebreus 1:3 ACF) é diminuido a um “deus das lacunas’ ou um
“magico divino”. Todos esses deuses sdo na verdade “deuses encolhidos”.

Aprendendo com o Passado:
Un Livro Pequeno com um Grande Impacto

De tempos em tempos, um livro pequeno tem um enorme impacto nos circulos cristdos,
por exemplo, o Cristianismo Puro e Simples'’, de C. S. Lewis, ndo so foi muito lido, mas que
também teve grande influéncia na formag¢do do pensamento do povo cristdo durante vdarias
décadas. Mais ou menos na mesma época, um livro muito pequeno, de J. B. Phillips, amigo
de Lewis, teve um efeito semelhante. Em 1952 ele publicou Seu Deus é Pequeno Demais.18
Phillips ja havia consolidado sua reputa¢dao como estudioso e tradutor criterioso das cartas
de S3o Paulo para as jovens igrejas em inglés contemporaneo e acessivel. Finalmente, o
leitor e a leitora comuns, muitas vezes mistificados pelo inglés da Versao Autorizada, sentiu-
se capaz de compreender o impacto da mensagem das Escrituras. Phillips escreveu sobre
os problemas enfrentados por quem, honestamente, buscava respostas nas igrejas cristas
de todas as denominag¢des na metade do século 20: "E serd sempre através desse artificio
gue ele adorara ou servirad a um Deus, o qual serd, para ele, pequeno demais para merecer
a sua lealdade e cooperacdo de um adulto”. 1° Refletindo sobre os pontos de vista de quem
estd fora das igrejas ao analisar as atitudes das pessoas cristds, ele escreveu: "Se elas [as
pessoas cristds] ndo defendem com ardor um conceito antiquado de Deus, é porque

16 Yancey, O Eclipse da Graga.

17 Lewis, Cristianismo Puro e Simples.

. Phillips, Seu Deus é Pequeno Demais.

. Phillips, Seu Deus é Pequeno Demais (grifo nosso).
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acalentam a ideia de um “deus de estufa”, que so pode subsistir encerrado nas paginas da
Biblia ou dentro das quatro paredes de uma igreja.”20

O titulo deste livro, Por que a Fé e a Ciéncia Caminham Juntas: Historias de Enriquecimento
Mutuo, é um convite a que o leitor e a leitora se sentem ao meu lado para refletirmos sobre
o0 cenario atual das discussdoes contemporaneas sobre como estabelecer uma relagdo
adequada entre a fé e o entendimento cientifico informado do mundo em que vivemos, do
gual somos um produto, e do qual, segundo a doutrina cristd, temos que ser guardides
responsaveis. Desde que Phillips escreveu seu livro instigante, ocorreram avancgos
significativos em muitas areas da ciéncia e dos estudos biblicos. Mas ainda produzimos
“deuses” que sdo pequenos demais, e reduzimos o significado de “fé” a varias formas de “o
gue eu ganho com isso?” e vdrias “crendices de atalho”. Em sua andlise penetrante e
perspicaz, J. B. Phillips detalhou a variedade de “deuses” em oferta no mercado religioso
daquela época - “deuses” que, ele acreditava, poderiam ser descritos como o "Policial
Onipresente"”, o "llustre Ancido", o "Seio Divinal", o "Diretor Presidente", e varios outros. O
“Policial Onipresente” de Phillips destacou os perigos de se transformar “consciéncia em
Deus”. Isso, diz Phillips, é uma atitude altamente perigosa considerando tudo o que
sabemos sobre como a consciéncia é formada e condicionada pelo contexto social e
pressdes do grupo, muitas vezes levando a falsos sentimentos de culpa.

Embora muitas coisas tenham mudado no mundo atual se compararmos com o mundo de
Phillips na metade do século 20, muitos temas de seu livro ainda ressoam fortemente com
as caracteristicas observaveis no cendrio cristdao dos dias de hoje. Nos anos 50, no Reino
Unido, certamente poucas pessoas possuiam televisdo, em termos relativos. Os
computadores basicamente ficavam confinados aos laboratérios cientificos. A comunicagao
acontecia principalmente por carta ou telefone. Nem se sonhava com acesso instantaneo e
comunicacao instantdnea. Hoje os laptops, computadores portateis e smartphones
ostentam um poder computacional superior ao de alguns dos maiores computadores dos
laboratérios de ciéncias de setenta anos atrds. Os supermercados davam os primeiros
passos. Lojas de conveniéncia eram coisas desconhecidas. Hoje o mundo esta
sobrecarregado pelo excesso de informacgbes através do desenvolvimento da multimidia.
Nos Estados Unidos e, em menor propor¢cao, na Europa, esses pontos de multimidia sdo
amplamente utilizados pelas igrejas e organizagdes cristas. O que podemos chamar hoje de
"supermercados religiosos" sdo de alto nivel e estdo bem abastecidos com uma gama quase
desconcertante de "deuses" em oferta. Nas “se¢des de conveniéncia” dos supermercados
religiosos, é possivel identificar rapidamente quais sdao os best-sellers atuais para acesso
imediato. Os muitos "deuses" em oferta na época de Phillips se multiplicaram varias vezes

20, phillips, Seu Deus é Pequeno Demais.
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e as promessas e contra promessas de deuses especificos sdo vendidas com todo o poder
da midia de hoje. Métodos de marketing muito bem elaborados sdo usados a exaustdo. O
efeito final de tudo isso é que existe em cada canto uma desconcertante profusdo de
“deuses” em oferta. E cada um desses “deuses” faz promessas e contra promessas. A
guestdo é: Como avaliamos esses diferentes “deuses” e as promessas ligadas a eles? Sera
gue Deus existe principalmente para nos tornar mais prosperos, para nos fazer felizes, para
oferecer um atalho para a saude e a cura? Em resumo, sob varios aspectos, o diagndstico
de Phillips é hoje tdo relevante quanto era em 1952. Escrevendo sobre o povo cristdo
naquela época, ele disse,

Muitos homens e mulheres estdo vivendo, hoje em dia, com insatisfacdo interior, sem
a minima fé em Deus. Ndo que sejam propriamente maus, egoistas ou “impios”, como
diriam os mais antiquados, mas o fato é que ndo conseguiram encontrar, com suas
mentes adultas, um Deus suficientemente grande para “explicar” o fenémeno da vida,
ou suficientemente grande para “encaixar-se” na nova era cientifica ou
suficientemente grande para merecer deles a maxima admiracdo e respeito e, entdo,
receber sua pronta cooperacdo.?!

Em 1962, uma década depois do surgimento do livro de Phillips, um jovem pastor comecou
a pregar na Igreja Presbiteriana Cristo Nosso Rei, em Hartford, Connecticut, EUA. Ele veio a
se tornar um dos autores mais lidos e respeitados do final do século 20 e inicio do século
21. De certa forma, ele continuou a cruzada de Phillips para levar a mensagem do evangelho
cristdo as pessoas comuns. Em 1993, ele publicou uma parafrase pessoal do Novo
Testamento em um livro intitulado A Mensagem: O Novo Testamento na Linguagem
Contempordnea,?? acrescentando o Antigo Testamento em 2002.22 Em 2018, a publicacdo
de alguns dos sermdes coletados de Peterson retoma e amplia os temas de Phillips.?* Por
exemplo, Peterson escreveu,

Existem algumas pessoas que estdo sempre buscando uma religido que ndo faga
exigéncias e ofereca apenas recompensas, uma religido que fascine e entretenha, na
qual ndo exista espera nem vazio. E elas geralmente podem encontrar alguém como
Ardo que as ajude a criar algum tipo de religido, com um bezerro de ouro. ... E entdo
em um momento de tédio, alguns de nds viram as costas para tudo isso e dizem a
gualquer pessoa: "Faca-nos deuses, entretenha-nos, deleite-nos, divirta-nos, dé-nos
algum brinquedinho sobrenatural com o qual possamos brincar". ... Abandonamos o
maravilhoso siléncio da adora¢do e enchemos o ar com jingles de terceira categoria.

21 Phillips, Seu Deus é Pequeno Demais.

22 peterson, Mensagem: Novo Testamento
. Peterson, Mensagem: A Biblia

. Peterson, As Kingfishers Catch Fire.
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Ficamos cansadas/os de participar da vida extenuante, mas revigorante, da liberdade
edafé.®

Hoje, considerando nosso conhecimento da idade do universo, o “llustre Ancidao” de Phillips
ficou muito mais velho até mesmo do que era quando Phillips o descreveu. Do conceito de
Deus como “Diretor Presidente”, Phillips observou que, a primeira vista, ele parece
realmente ser muito elevado e espléndido. Entretanto, quando analisado mais
acuradamente, manifesta a mesma concepcdo de um deus “pequeno demais”. Phillips
escreveu: “Tal conceito resume-se na ideia de que Deus, sendo responsdvel pela imensa
vastiddo do Universo, ndo pode preocupar-se com as particulas diminutas de vida
consciente que existem neste insignificante planeta”.?® Novamente, ele se refere a ciéncia,
guando diz: “Ter, ao menos, um comeco de apreciacdo da grandeza do poder controlador
do incrivel sistema que a ciéncia esta comegando a nos revelar, € uma experiéncia
desconcertante, porém salutar”.?” Uma consequéncia dessa visdo do inimaginavel tamanho
de Deus, escreveu Phillips, € que “Eu ndo posso imaginar que um Deus tdo extraordinario
esteja interessado em mim”. 2 Phillips conclui que “Imaginar Deus como sendo,
simplesmente, um ser humano amplificado, é incorrer no erro de té-lo apenas como o alto
comandante que, de t3ao atarefado, ndo tem tempo a perder com as particularidades das
vidas das pessoas que sdo suas subordinadas.”?® Porém, continua ele, “Precisamos de um
Deus que tenha a capacidade de reter em sua mente, tanto o grande e o pequeno ao mesmo
tempo. E essa, a religido cristd, assegura, é a verdadeira e completa concepcgao de Deus,
revelada por Jesus Cristo.”3°

O ultimo Deus irreal identificado por Phillips foi o “Fragil Galileu”. Phillips escreveu sobre
pessoas infelizes adoradoras que estdao “presas a seu Deus negativo, pela educacao, pelas
tradicdes de uma igreja ou de uma seita, pela manipulacdo dos textos isolados das
Escrituras ou por algum peso na consciéncia.” 3! Ele sentiu que essa negatividade e
manipulag¢do nao era fiel ao Novo Testamento, que ele descreveu como “um livro cheio de
liberdade e alegria, coragem e vitalidade”.3? Depois, ele comenta:

II’

Essa ideia mistica de se considerarem “algo especial” é agarrada desesperadamente, a
tal ponto que encontramos certas pessoas adoradoras do Deus negativo que sabem
muito bem, no intimo de seus corac¢des, que suas vidas ndo estdao em grau de qualidade
superior a de seus “amigos do mundo” ou “crentes fracos”. Firmemente agarradas as

%5 Ppeterson, As Kingfishers Catch Fire, 32.
26 phillips, Seu Deus é Pequeno Demais.
27, Phillips, Seu Deus é Pequeno Demais.
28 Phillips, Seu Deus é Pequeno Demais.
23 Phillips, Seu Deus é Pequeno Demais.
30_ Phillips, Seu Deus é Pequeno Demais.
31 Phillips, Seu Deus é Pequeno Demais.
32 Phillips, Seu Deus é Pequeno Demais.
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regras da “segregacao” espiritual, s6 assim eles se sentem como se fossem, realmente,
as pessoas favoritas ou especiais de seu Deus!*

Ele acrescenta “Tudo isso é muito desagradavel e sem atrativos, mas é bastante comum
entre pessoas religiosas”.3* Uma avaliacdo honesta do cendrio atual teria que concordar
gue as coisas ndo mudaram tanto quanto deveriam.

Tendo em mente o rapido progresso feito pela psicologia social que estuda dinamicas de
grupo e a psicologia cognitiva que estuda a natureza dos sistemas de crengas, hoje podemos
compreender melhor a for¢ca do quadro pintado por Phillips. Por exemplo, mais ou menos
na época em que Phillips escrevia, apareceram livros revoluciondrios de psicélogas/os
trazendo nova luz sobre como os fatores da personalidade moldavam os sistemas de
crencas das pessoas. Alguns eram flexiveis e outros, extremamente inflexiveis. Entre eles,
estdo A Personalidade Autoritdria® e The Open and Closed Mind (A Mente Aberta e
Fechada).3® As pesquisas avancaram, e com uma analise retrospectiva, podemos avaliar
melhor a for¢a do quadro pintado por Phillips. Hoje, certamente temos um conhecimento
muito maior sobre a multiplicidade de fatores que atuam na formacdo de nossas crencas.
Por exemplo, na revisdo recente de seu livro didatico Psicologia Social, David Myers
escreveu,

No ambito politico, mesmo informacdes corretas podem deixar de descartar a
desinformacdo implantada. ... Quando, durante a campanha presidencial de 2016,
Donald Trump proclamou repetidas vezes que estava acontecendo um aumento dos
crimes violentos, as histérias na midia refutaram veementemente suas afirmagdes com
estatisticas do FBI mostrando que, na verdade, a criminalidade tinha diminuido de
forma acentuada desde 2008. Entretanto, 78% dos apoiadores de Trump continuaram
a acreditar que a criminalidade estava aumentando. ... Esse processamento
politicamente tendencioso das informacdes é bipartidario, relata Peter Ditto e seus
colegas (2018). Eles encontraram "evidéncias claras de tendéncia partidaria tanto em
liberais quanto em conservadores, e em niveis praticamente idénticos". Quando as
evidéncias sustentam nossas opinides, nds as achamos convincentes; quando as
mesmas evidéncias contradizem nossas opinides, nds as refutamos.?’

O que acontece na formacdo de crencas no ambito politico também se aplica ao contexto
da formacdo e funcionamento dos sistemas de crencas religiosas. Mais recentemente, foi
publicado um artigo no conceituado Journal of Experimental Psychology: General com o
titulo de “The Partisan Mind: Is Extreme Political Partisanship Related to Cognitive
Inflexibility?” (A Mente Partidaria: O Partidarismo Politico Extremo estd Relacionado a
Inflexibilidade Cognitiva?”). O artigo comega fazendo referéncia aos dois livros

33, Phillips, Seu Deus é Pequeno Demais

34 Phillips, Seu Deus é Pequeno Demais.

35 Adorno et al., Personalidade Autoritdria.
36 Rokeach, Open and Closed Mind.

37, Myers and Twenge, Psicologia Social.
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mencionados acima, de Theodor Adorno e colegas e de Milton Rokeach. Embora o foco da
pesquisa desse artigo fosse o partidarismo politico, portanto, as crengas politicas, suas
conclusdes sobre a rigidez mental e flexibilidade cognitiva parecem bastante relevantes no
gue se refere ao partidarismo religioso. Eles escreveram: “Os resultados deste trabalho, em
conjunto com outros estudos, sugerem que a mente cognitivamente inflexivel pode ser
especialmente suscetivel a clareza, certeza e seguran¢a muitas vezes proporcionadas pela
forte lealdade as ideologias e doutrinas coletivas, seja qual for o assunto e a motivacdo. Isto
esta de acordo com o argumento de Rokeach (1954) de que os adeptos tanto de ideologias
de extrema esquerda como de extrema direita demonstrariam tendéncias a rigidez".38 Hoje
ndo é dificil pensar em ideologias religiosas extremas, que apresentam mais ou menos a
mesma rigidez quando se pede que considerem novas interpretacdes de passagens muito
familiares das Escrituras.

Eugene Peterson ecoou alguns dos principais temas de Phillips. Ao escrever sobre “deuses
pequenos” feitos para servir a nossos propdsitos, Peterson argumentou “Sua relacdo (de
Abrado) com Deus ndo era mercantil, nem utilitaria. Ele ndo enfrentou a dor para manter
boas relagdes com Deus e assim ter direito a uma boa heranca. A construcdo de seu altar
ndo parece ter sido uma apdlice de seguro contra desastres. Seus altares foram atos
espontaneos de amizade e gratid3o, expressdes de respeito.”3? Ele continua: “E possivel
comprar uma religido de promessas e sabios dizeres e interessantes respostas para grandes
guestdes por quinze ou vinte ddlares. O mundo estd cheio dessas coisas. Mas o que a
maioria de nds quer saber é: elas acontecem realmente? Podem acontecer aqui? E estao
vivas? Temos que fazer as perguntas teimosamente praticas no que se refere a Deus e a
igreja. Eu ndo tenho paciéncia com uma verdade que ndo pode ser vivida, e também nao
quero que vocé tenha paciéncia com ela.”%°

N. T. Wright ressaltou o tema principal de Phillips como uma questdo contemporanea em
seu livro Os Desadfios de Jesus. Wright listou o que ele chama de “Deuses feitos por nés
mesmos”. Ele escreveu: “Tem havido um ressurgimento do interesse, em nosso mundo pés-
secular, em todos os tipos de assuntos vagamente religiosos ou espirituais. ... Portanto,
existem atualmente muitos deuses em oferta. ... Porém, sera que algum deles tem alguma
coisa a ver com Jesus? ... E vital que, em nossa geracdo, questionemos uma vez mais: a que,
ou melhor, a quem, a palavra Deus realmente se refere?" 4! Posteriormente, Wright
escreveu: “Vocé pode mandar Deus ou deuses para longe, como um parente idoso

38 Zmigrod et al., “Partisan Mind”, 416.

3% Peterson, As Kingfishers Catch Fire, 20.

40 peterson, As Kingfishers Catch Fire, 24.

41, Wright, Os Desafios de Jesus (grifo nosso).
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desagradavel. Todavia, a histéria mostra varias vezes que outros deuses se infiltram
silenciosamente para ocupar o lugar deles".*? Ele continua, dizendo

Esses outros deuses ndo sdo estranhos. O mundo antigo conhecia-os bem. S6 para citar
trés bem populares: ha Marte, o deus da guerra, Mamon, o do dinheiro e Afrodite, a
deusa do amor erdtico. Acho fascinante, nas ideias modernas do Ocidente, as obras
dos “mestres da suspeita”, Nietzsche, Marx e Freud, que alegaram revelar os motivos
que se escondem sob a superficie aparentemente amena e compreensivel do mundo
moderno. Trata-se de poder, declarou Nietzsche. Tudo se resume a dinheiro, disse
Marx. De fato, é sobre sexo, disse Freud. Em cada caso, esses eram vistos como forgas
ou impulsos que que estdo presentes, gostemos ou ndo. Podemos pensar que somos
livres para escolher, mas na verdade somos servos cegos desses impulsos.*®

Cientistas também entraram nesse tema. 21 anos atrds - no livro How Large Is God? (Quao
Grande é Deus) - grandes cientistas alertavam para que ndo diminuissemos o Deus que
adoramos. O professor de fisica Howard Van Till escreveu: “Convido minhas amigas e
amigos tedlogas e tedlogos, especialmente as/os que continuam a defender o quadro
criacionista da atividade criadora de Deus, a alargar seu retrato do Criador. Permitam que
o retrato seja grande o suficiente para comportar a expectativa de que o Universo ao qual
esse Criador deu vida tenha sido generosamente dotado desde o inicio com uma
constituicao formativa suficientemente robusta para tornar possivel sua auto-organizacao
em toda a gama de estruturas fisicas e formas bidticas que se tornaram reais.** Essa ideia
foi defendida com eloquéncia por Peterson quando ele pregava sobre milagres. Ele disse:
“Chamar um evento de milagre ndo significa que ndo podemos compreendé-lo. Significa que
nao podemos preveé-lo. Significa que ndo podemos produzi-lo. Ndo podemos controla-lo.
Ha mais coisas acontecendo do que temos capacidade de compreender. Ha mais na vida do
que podemos explicar. Milagre é uma palavra que o povo cristdo usa para dar nome a
eventos, pelo menos a alguns deles, que Deus faz acontecer.”*> Considerando a relevancia
duradoura dessas visdes sobre milagres e o fato de que, sob um exame criterioso, ainda
hoje existe uma tendéncia aparentemente quase irrefredvel de interpretar milagres,
antigos e modernos, como interven¢des ocasionais de um Deus que estaria preocupado em
retornar para elucidar a falta de uma explicagéio em nossa compreensao do mundo em que
vivemos, os ultimos capitulos serdo dedicados a uma analise detalhada de milagres antigos
e modernos.

42 Wright, Surpreendido Pelas Escrituras.

43, Wright, Surpreendido Pelas Escrituras.

44 VanTill, “No Place for a Small God”, 113 (grifo nosso).
45, Peterson, As Kingfishers Catch Fire, 22 (grifo nosso).
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Deuses Encolhidos: Soa o Alarme Teoldgico

Importantes tedlogos dos dois lados do Atlantico continuam a destacar o perigo
onipresente de estreitar nossas ideias de Deus. Nos Estados Unidos, Eugene Peterson
escreveu sobre “Tentar reduzi-lo [Deus] ao tamanho de nossas mentes pequenas.” %6
Peterson pergunta: “"Sera que vamos deixar Deus ser como ele é, majestoso e santo, vasto
e maravilhoso, ou sempre vamos procurar talha-lo para ser do tamanho de nossas mentes
pequenas, insistir em confina-lo dentro dos limites com os quais nos sentimos confortaveis,
recusar a pensar nele sendo em termos convenientes ao nosso estilo de vida? Mas entdo
nao estamos tratando com o Deus da criacdo e o Cristo da cruz, e sim com uma reproducao
de lojinha de algo feito a nossa imagem, geralmente por razées comerciais.”4’ No Reino
Unido, N. T. Wright, um dos mais conhecidos e respeitados tedlogos e estudiosos da Biblia
do século 20, ecoa esse tema ao escrever que estamos rodeados por “deuses feitos por nés
mesmos”. Suas frequentes referéncias a proliferacdo de “deuses” ressaltam o espetaculo
de "deuses encolhidos" como uma questdo contemporanea.

Em abril de 2018, um relatdorio do Pew Research Center dos Estados Unidos revelou a
ambiguidade evidente na miriade de “deuses” em quem a populacdo americana diz
acreditar. O relatério nos diz que “Nove em cada dez pessoas americanas acreditam em um
poder superior, mas apenas uma pequena maioria acredita em Deus como descrito na
Biblia.”*® Esse mesmo relatdrio destacou uma tendéncia etdria: “Em compara¢do com a
populacdo adulta mais velha, pessoas com idade abaixo de 50 anos, geralmente acham que
Deus é menos poderoso e menos envolvido com os assuntos terrenos do que as mais velhas.
Ao mesmo tempo, porém, pessoas jovens adultas sdo um pouco mais propensas do que
as/os mais idosas/os a dizer que acreditam ter sido punidos pessoalmente por Deus ou por

um poder superior no universo".*?

Outra tendéncia que se repete nas pesquisas recentes do Pew é que a populacdo americana
mais instruida é menos propensa a acreditar no Deus da Biblia. "Entre a populacdo adulta
americana com educacdo secundaria ou inferior, dois tercos dizem acreditar no Deus
descrito na Biblia. Um numero muito menor de pessoas adultas com alguma formacao
universitaria diz acreditar no Deus descrito na Biblia (53%). Entre pessoas com formacao
superior, pouco menos da metade (45%) afirmam acreditar do Deus da Biblia.”>® Conclus3o:
Muitos dos "deuses" que estdo no mercado hoje em dia ou sdo rejeitados abertamente ou

46, Peterson, Longa Obediéncia na Mesma Dire¢éo.
47_ Peterson, Longa Obediéncia na Mesma Dire¢éo.
48 Pew Research Center, “Americans Say They Believe.”
49, Pew Research Center, “Americans Say They Believe.”
0, Pew Research Center, “Americans Say They Believe.”
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ndo sdo levados a sério por pessoas jovens instruidas, porque elas sentem que o que se pede
é que comentam um suicidio intelectual. Pede-se a elas que neguem a maior parte do que
aprenderam, por exemplo, nos cursos de ciéncias. Pede-se a elas que acreditem em deuses
diminuidos, “preenchedores de lacunas”. Tudo isso nos remete de volta ao argumento de
J. B. Phillips de que construimos deuses subdimensionados. Explicamos as lacunas estreitas
em nosso conhecimento fazendo referéncia a um “Papai Noel celestial” que justifica nossos
propdsitos tribais.

Deuses Reformulados: Soa o Alarme Tecnoldgico

Uma caracteristica do mundo atual é surpreendentemente diferente do mundo de J. B.
Phillips da metade do século 20. E uma mudanca que tem impacto em toda a populacg3o.
Refiro-me a quase inacreditavel diversidade e rapidez das formas de comunica¢do entre
individuos e grupos desenvolvidas nos anos que se seguiram. Um visitante do espaco que
passasse pela pequena cidade universitaria onde moro ficaria fascinado com o nimero de
estudantes caminhando por ai, com uma mao apoiada na orelha, ou com cabos pendurados
nos ouvidos enquanto aparentemente conversam animadamente consigo mesmos. Se este
mesmo visitante do espago consultasse a edicao de 12 de janeiro de 2019 da revista
internacional The Economist, encontraria uma pista para entender este estranho
comportamento. Em um artigo com o titulo de “Mas noticias para a Apple. Boas noticias
para a Humanidade”, lemos que “as vendas de smartphones dispararam e parecem estar
estabilizando em cerca de 1,4 bilhdo de unidades por ano.”>! O artigo continua: “As pessoas
usaram suas carteiras para eleger o smartphone como o produto de consumo de maior
sucesso na histdria: quase 4 bilhdes das 5,5 bilhdes de pessoas adultas do planeta agora
tém um. E ndo é de se admirar. Eles conectam bilhdes de pessoas as redes de informagdes
e servicos.”>2 Esse é apenas um exemplo das mudancas quase inacreditaveis na diversidade
e rapidez dos meios de comunicagao entre pessoas e grupos. Essa comunicagdo instantdnea
e quase universal no mundo de hoje, incluindo o conhecimento de Deus e da religido, tem
implicagbes para a disseminagdo do conhecimento, que estamos apenas comegando a
entender. Isso significa que, no que eu chamei de mercado religioso, podemos esperar uma
grande concorréncia tanto no marketing como na venda dos "deuses em oferta", incluindo
os "deuses que ndo sao deuses"”, que chamei de "deuses encolhidos".

Como podemos aproveitar a vasta gama de tecnologias desenvolvidas desde que Phillips
escreveu seu livro em 1952 sem distorcer a mensagem crista? O uso de tecnologias em
desenvolvimento para compartilhar o Evangelho ndo é novidade. O que é novo sdo as

51, Economist, “Maturing Smartphone Industry.”
52, Economist, “Maturing Smartphone Industry.”
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muitas diferentes formas de resumir, apresentar e comentar a informacao, junto com o
crescimento exponencial da tecnologia de comunicag¢dao. Estas tecnologias néo séo
simplesmente "neutras", elas tém a capacidade de afetar efetivamente as mensagens que
sdo comunicadas, de forma sutil, e ndo tdo sutil assim Elas podem alterar a mensagem. Se
esquecermos disso, cometeremos o erro de esquecer esses efeitos, apesar do impacto do

livro de Marshall McLuhan, de 1964, que nos lembra que “o meio é a mensagem”.>3

Ao explorar e adotar os beneficios dessas tecnologias modernas para compartilhar o
Evangelho, precisamos estar sempre atentos aos perigos sempre presentes de, no processo,
"encolher impensadamente o Deus" do evangelho cristdo que queremos tanto
compartilhar. As vezes diminuimos Deus a um “Deus de caixa de selecdo” As vezes,
diminuimos Deus a “um outro modo de satisfazer meus instintos de consumo”. As palavras
de Campbell e Garner podem ajudar a nos protegermos contra os perigos onipresentes de
encolher a fé e a Deus.

Caminhar humildemente com Deus é uma jornada para toda a vida, e muitos dos
exercicios espirituais, disciplinas e realidades da vida cristd ndo resolvem tudo
instantaneamente com pouco ou nenhum esfor¢co. Uma vertente do uso da midia e da
tecnologia em nossas comunidades de adoracgdo e igreja é reconhecer as expectativas
de curto prazo das pessoas e as suas vidas centradas em chronos (tempo) - usando a
terminologia de Kevin Miller - e depois ajudd-las e encoraja-las a aprofundar suas
caminhadas com Deus, ajudando-as a desenvolver uma visdo mais longa do tempo.>*

A Inveng¢ao da Imprensa Mudou Tudo:
Agora a Multimidia esta Mudando Tudo de Novo

Em seu livro The Hidden Power of Electronic Culture: How Media Shapes Faith, The Gospel,
and the Church (O Poder Oculto da Cultura Eletrénica: Como a Midia Molda a Fé, O
Evangelho e a Igreja), Shane Hipps observa que,

No século 15, Johannes Gutenberg encontrou um uso inovador para uma prensa de
vinho, e com isso nasceu a era moderna da imprensa. Com esta simples invencao,
Gutenberg desencadeou inconscientemente uma explosdo com um poder tdo
avassalador que ainda hoje continuamos a sentir suas reverberagdes. A imprensa
tornou o alfabeto perfeitamente uniforme e infinitamente reproduzivel. Esta produgao
em massa colocou a educacdo nas maos de qualquer pessoa, em seguida dando inicio
a Reforma Protestante.®®

53, McLuhan, Os Meios de Comunicacdo Como Extensées do Homem.
54, Campbell and Garner, Networked Theology, 175 (grifo nosso).
55, Hipps, Hidden Power of Electronic Culture, 51.

27




Em resumo, o desenvolvimento da imprensa foi extremamente importante para viabilizar
os amplos efeitos da Reforma Protestante. Isto significa que a nova tecnologia ndo apenas
afetou a comunicacdo da mensagem cristd, mas também afetou o conteudo da mensagem
cristd para milhares de pessoas e sua disseminacao mais ampla testemunhada pelos frutos
da Reforma. A imprensa ndo apenas teve efeitos benéficos e afetou nossa teologia, mas
também teve outros reflexos, que trouxeram beneficios e maleficios. Hipps observa alguns
deles.

Primeiro, ele acredita que a imprensa nos tornou mais individualistas e isso significa que “A
era moderna idealizou um evangelho que é importante principalmente para o individuo. O
evangelho foi reduzido ao perddo como uma transacfGo, uma preocupacdo com a
moralidade pessoal e a busca intelectual de precisdo doutrinaria. Nesta visdo, a Biblia
tornou-se pouco mais que um manual individual de vida moral e de pensamento correto.
Consequentemente, a imprensa teve a tendéncia de corroer a natureza comunitdria da
fé.” 56 Repare nos "deuses encolhidos" implicitos por um evangelho que é importante
principalmente para o individuo e como "a Biblia se tornou pouco mais do que um manual
de vida moral e de pensamento correto". O efeito foi uma "fé encolhida", que corroeu a
natureza comunitdria da fé - o que em um capitulo posterior eu me refiro como "fé em
acao". Esse tema foi abordado por Dietrich Bonhoeffer em meados do século 20 com sua
énfase no discipulado e na comunidade.

Em segundo lugar, segundo Hipps, a imprensa introduziu a nocdo de objetividade. Isso traz
beneficios, mas também possiveis armadilhas. Hipps escreve que: “Contudo, se a
objetividade for levada ao extremo, ela nos leva a crer que podemos ler e descobrir a
verdade biblica com clareza imparcial de visdo. Assumimos que a Biblia apresenta um
conjunto objetivo de proposicdes que todos irdo descobrir meramente com uma leitura
adequada. Esse senso inflado de objetividade, impulsionado pela imprensa, alimenta uma
ilusdo lamentavel e arrogante de onisciéncia. Deixa pouco espaco para a experiéncia
subjetiva na atuacdo do Espirito Santo”.>’

Terceiro, a imprensa nos faz pensar com mais abstracdo. Hipps argumenta que “Outro
efeito dessa énfase na abstracdo foi que os protestantes passaram a se preocupar com a
interpretacao rigida da doutrina. Qualquer pessoa que ndo tivesse um conjunto particular
de proposicOes abstratas em sua mente era considerada herege. Conforme a era moderna
da impressdo avancou, as pessoas cristds comecaram a esquadrinhar a Biblia para extrair a

56, Hipps, Hidden Power of Electronic Culture, 54 (grifo nosso).
57, Hipps, Hidden Power of Electronic Culture, 55.
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verdade proposicional com base em lugares e contextos diferentes, a fim de organizar sua
teologia em categorias abstratas".>®

Finalmente, Hipps argumenta que a imprensa intensifica o pensamento linear racional. Ele
escreve que “A imprensa amplificou e expandiu imensamente esse sistema de simbolos,
levando a era da razdo da modernidade, na qual o pensamento linear racional passou a ser
0 Unico meio para se descobrir a verdade. Na vida da fé, as habilidades de raciocinio
promovidas pela imprensa ampliaram nossa capacidade de discernimento”.>® Ele observa
gue “Paulo era uma pessoa com alto grau de instrucdo, e suas cartas refletem o tipo de
raciocinio abstrato se/ent3o caracteristico de uma mente educada. Isso contrasta com os
Evangelhos, que se caracterizam por contar histdrias concretas enraizadas na velha
tradicdo. ... Esta é uma das razGes pelas quais a redescoberta de Romanos por Martinho
Lutero ressoou com a cultura pés-Reforma de uma forma que ndo poderia ter acontecido

antes”.%0

Hipps dd um exemplo recente da aplicacdo dessa énfase no pensamento racional. Ele diz
que:

A preferéncia moderna pelo raciocinio linear e a desconfianca em relagdo aos
sentimentos também é bem ilustrada pelas "quatro leis espirituais”, um tratado
evangelistico do saudoso Bill Bright. Nesse panfleto, Bright exp6s o silogismo de quatro
proposicées abstratas nas quais se deve acreditar para ser salvo. Uma vez que as
doutrinas tenham sido aceitas por meio da razdo, e Cristo seja aceito através do
consentimento cognitivo, Bright langa um grande alerta sob o titulo "N3ao Dependa de
Sentimentos". ... A relegacdo da emocdo ao ostracismo é lamentavel, pois reduz nossa
visdo das pessoas a pouco mais do que seres racionais cognitivos. !

O efeito ainda hoje é aparente em algumas formas do que, em nossas discussdes sobre o
"supermercado religioso", descrevemos como "o cristianismo de caixa de sele¢do". Mais
uma vez, isto me lembra que a fé envolve cognicdo, conacdo (esforco consciente) e emocao.
Esta abordagem também deixa de reconhecer as diversas raizes da fé real na vida real, que
€ moldada por influéncias bioldgicas, psicolégicas e socioculturais, como demonstrado com
exemplos em capitulos posteriores.

58 Hipps, Hidden Power of Electronic Culture, 57-58 (grifo nosso).
9. Hipps, Hidden Power of Electronic Culture, 58.
80, Hipps, Hidden Power of Electronic Culture, 58 (grifo nosso).

61 Hipps, Hidden Power of Electronic Culture, 59-60 (grifo nosso).
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Potenciais e Armadilhas da Tecnologia

Algumas pessoas cristas, cientes do impacto potencial da expansao das tecnologias, tanto
na forma como o evangelho cristdo é retratado na midia moderna como nos métodos
usados para compartilha-lo, nos alertaram para a necessidade de analise e a¢cdo. Uma
dessas tentativas iniciais foi o livro de Shane Hipps mencionado acima. Outro, uma década
depois, foi o livro de Heidi Campbell e Stephen Garner, Networked Theology: Negotiating
Faith in Digital Culture (Teologia Em Rede: Negociando a Fé na Cultura Digital).62

Hipps chama a atencdo para a ideia encontrada no livro de McLuhan, e afirma que
“Moldamos nossas ferramentas e depois nossas ferramentas nos moldam.”® Ele explorou
os efeitos mais amplos de alguns dos rapidos avancos das tecnologias de comunicac¢ao
sobre a igreja cristda. Um tema fundamental do livro de Hipps nao foi simplesmente como
0s avancos tecnoldgicos afetaram a gama de midias disponiveis nos dias de hoje e sobre
como sdo usadas, e sim, como ele escreve, “Pelo contrario, ele busca oferecer as
ferramentas para nos ajudar a interpretar nossa cultura eletrénica e compreender as
implicacGes para nossa fé e nossa vida corporativa ao mesmo tempo. Por tras de tudo, esta
a convicgao de que dentro das formas da midia e da tecnologia, independentemente de seu
conteldo, “estdo forcas extremamente poderosas que causam mudangas em nossa fé,
teologia, cultura e, ao final, na igreja”®*.

A relevancia das questdes discutidas por Hipps é ilustrada por uma outra citagdo. Ao
comentar sobre o impacto de Marshall McLuhan, um devoto catélico, em seu livro de 1967,
A Midia é a Mensagem, Hipps escreve “McLuhan tinha muito a dizer sobre a igreja, mas
suas percepgdes sobre o assunto foram amplamente ignoradas e raramente ouvidas. Por
exemplo, exatamente quando o movimento das mega igrejas estava ganhando impulso no
inicio dos anos 70, ele disse: "O cristianismo - na forma centralizada, administrativa e
burocrética - é certamente irrelevante".®> "A maioria das pessoas ndo acreditou nele na
época, mas sua previsdo esta se tornando cada vez mais verdadeira. Embora certos setores
da igreja (por exemplo, pentecostais e anabatistas) sempre tenham praticado uma
lideranca descentralizada, este agora estd se tornando o modelo para muitas igrejas
evangélicas tradicionais.

62 Campbell and Garner, Networked Theology.

63 A citag¢do na verdade foi escrita pelo Padre John Culkin, SJ, professor de comunicacdo da Universidade Fordham em
Nova York e amigo de McLuhan. Porém, embora a citagdo seja de Culkin, o consenso é que a ideia é de McLuhan, pois ela
surge em um artigo escrito por Culkin sobre McLuhan. Culkin, Schoolman’s Guide to McLuhan.

64, Hipps, Hidden Power of Electronic Culture, 17 (grifo nosso).
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E extremamente importante perceber que os possiveis efeitos das novas tecnologias, ndo
apenas sobre a comunica¢éo da fé cristd, mas também sobre seu conteudo, tém sido
amplamente demonstrados na histéria da igreja crista. A titulo de ilustracdo, Hipps observa
qgue “A formacdo do alfabeto fonético foi um elemento importante para moldar o
pensamento ocidental, mas seu verdadeiro impacto se tornou aparente apenas depois que
foi canalizado através da midia impressa. A imprensa amplificou os efeitos do alfabeto com

forca exponencial e reestruturou totalmente a cultura - e portanto, a igreja - no processo”.%®

Fazendo Deus a Nossa Propria Imagem:
Percepg¢oes dos Cientistas Sociais

David Myers, autor do livro didatico de psicologia mais vendido dos ultimos quarenta anos,
observou que para crentes religiosos, existe uma tentacao permanente de idolatria - isto &,
de formar um Deus a sua prépria imagem e adorar esse falso deus. Myers comenta que trés
recentes estudos da ciéncia social demonstraram a atracao dessa tentagao e sua relevancia
na cultura e na politica dos dias de hoje.®’ Ele pergunta: sera que Deus se importa com a
moralidade pessoal dos politicos? Ele observou que, em 2011, o Instituto de Pesquisa de
Religido Publica (PPRI, na sigla em inglés), perguntou aos eleitores e eleitoras: “Se uma
pessoa publica eleita cometer um ato imoral em sua vida pessoal, ela ainda pode ter um
comportamento ético e cumprir seus deveres e sua vida publica e profissional? Apenas trés
em cada dez pessoas protestantes evangélicas brancas concordaram que a vida pessoal dos
politicos ndo tem nenhuma relagao com suas fungdes publicas. Contudo, em julho de 2017,
sete em cada dez pessoas evangélicas brancas estavam dispostas a separar a vida publica
da pessoal. Foi uma virada de total de mentalidade, disse o Presidente do PRRI - uma
mudanca explicada pela pesquisadora politica Michele Margolis que descobriu que "Ndo é
apenas o fato de que nossas crencas religiosas afetam nossa politica - € que nossa politica
afeta nossas escolhas religiosas".68 Ha um século, William James escreveu que as vezes, “a
piedade é a mascara” que cobre e justifica nossas paixGes e politica: “Quando muito,
podemos censura-la por ndo conseguir refrear nossas paixdes naturais e, as vezes, por lhes
fornecer pretextos hipdcritas”. 6°

Myers continuou observando que o psicélogo social Nicholas Epley e seus colegas
exploraram a tendéncia humana de fazer Deus a nossa propria imagem. Eles descobriram
que muitas pessoas acreditam que Deus concorda com o que quer que elas acreditem. Isso

@

6. Hipps, Hidden Power of Electronic Culture, 50 (grifo nosso).
67 Myers, “For Irreligious Evangelicals.”
68 Margolis, “When Politicians Determine Religious Beliefs.”

89, James, Variedades da Experiéncia Religiosa.

31




nao é surpresa. Talvez elas apenas deixem que suas atitudes sejam guiadas por seu
entendimento religioso. Mas considere que, quando pesquisadores persuadiram as pessoas
a mudar de opinido sobre a acdo afirmativa ou a pena de morte, elas entdo assumiram que
Deus acreditava na nova visdo. Deus é como eu sou hoje. Myers também observou que, da
mesma forma, as pessoas projetam suas crencas sociais em seus textos religiosos. Como ele
observou em outro texto, este fendmeno permite a partidarios de questdes ligadas a guerra
cultural, como imigracdo ou orientacdo sexual ou igualdade de género, ler suas Escrituras
de forma a apoiar quaisquer cren¢as elas que lhes tragam. Como meus colegas e eu
escrevemos em uma publicacdo recente, é muito facil para pessoas de fé como nds "nao
ouvir realmente a Biblia, mas simplesmente ouvir nossas proprias vozes ecoando fora das
paginas".”’ O estudo final observado por Myers busca responder a pergunta: como é a
imagem de Deus? Ele diz que um novo estudo conduzido por uma equipe de pesquisa da
Universidade da Carolina do Norte liderada por Joshua Jackson exp0s 511 pessoas cristas
americanas a conjuntos de rostos sobrepostos com ruido visual (fazendo-os parecer
difusos). Quando se perguntou a elas qual se encaixa melhor a sua imagem de Deus, a
maioria das pessoas o imagina de formas semelhantes a si mesmas em idade aparente,
atrativo e, em menor escala, raca. Liberais viram Deus como relativamente mais feminino e
afro-americano. Conservadores imaginaram um Deus mais velho. Talvez, os pesquisadores
concluiram em uma nota de esperanca, ensinar as pessoas como suas percepcoes de Deus
sdo diferentes “possa ajudar a aumentar a tolerancia religiosa”.”*

Mas sera que existe um remédio para essa idolatria? Parte da resposta é uma nova
humildade. Acreditar que os seres humanos sdo criaturas imperfeitas, ndo pequenos
deuses, é a base para a humildade. Teistas podem dar um salto de fé, acreditando que, as
vezes (como quando se casam ou votam), a vida as/os leva a se comprometer com algo
sobre o qual tém 51% de certeza. Mesmo assim, podem também reconhecer que algumas
de suas crengas certamente estdo erradas. Ao serem tentadas a se ver, como o Hamlet de
Shakespeare, que “na apreensdo se aproxima aos deuses”, elas devem se lembrar: se existe
um ser criativo infinito, suas mentes comparativamente mais pobres estao mais proximas
daquilo que T. S. Eliot entendeu como um "elmo cheio de nada".”? Elas podem, portanto,
se esforgar para assumir a perspectiva de Deus em vez da sua proépria.

No passado, a humildade foi uma marca dos grandes cientistas. Mas nem sempre é assim.
Cientistas também tém interesses pessoais. As vezes, fazem afirmacdes exageradas de
forma veemente. Por exemplo, em abril de 1953, quando James Watson e Francis Crick

70 Lucas et al., “Bible, Science, and Human Origins”, 99.
71, Jackson, “Faces of God.”
72 Eliot, “Homens Ocos”.
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anunciaram seu modelo da estrutura do DNA em Cambridge, foi registrado que eles
descreveram sua descoberta no bar local, afirmando que tinham resolvido "o segredo da
vida". Teria sido bom se, no caminho para o bar, ao cruzarem os portais do Antigo
Laboratério Cavendish, inaugurado em 1874, eles tivessem notado a inscricdo em latim do
livro de Salmos que estava sobre o arco: “Grandes sdo as obras do Senhor; nelas meditam
todos os que as apreciam (Salmos 111:2 ACF). Este é um lembrete oportuno de que
cientistas igualmente geniais antes e depois de Watson e Crick eram cristdos humildes e
comprometidos.

Fé “Encolhida” e Deuses “Encolhidos”

Ao identificarmos exemplos de "deuses encolhidos", precisamos parar e fazer uma
pergunta relacionada: nosso Deus é pequeno demais, ndo apenas porque nossa ideia de
Deus encolheu, mas também por que nossa compreensdo da natureza da fé também
encolheu? Tendo em mente essa pergunta, dedico dois capitulos a colocar a fé - da forma
como é falada, entendida e praticada hoje - no microscépio. Sera que nossa aparente
prontiddo excessiva para adorar deuses “encolhidos” se deve ao fato de termos aceitados
ideias encolhidas e antibiblicas sobre o que se entende por fé e crenca? Como descreverei
mais a frente, existe muito a se aprender com as vidas das maravilhosas pessoas de fé das
geracOes passadas. Como a fé envolve cognicdo, afeto e conacdo (esforgco consciente), e
como todos esses aspectos de nossas vidas mentais podem falhar, vou dar exemplos das
vidas de pessoas como Martinho Lutero, John Bunyan, John Wesley, William Cowper, e J. B.
Phillips, como eles, as vezes, tiveram que se esforcar para enfrentar os desafios de sua fé.
Espero que possamos aprender com suas vidas e suas lutas ao buscarmos, em nosso dia a
dia, vivenciar a vida de fé em toda a sua plenitude.

Deuses das Lacunas e Deuses Encolhidos

Se considerarmos os "deuses irreais" de Phillip, muitos deles poderiam ser caracterizados
como deuses "tapa-buracos" tempordrios com um escopo e vida util estritamente
limitados. Sua frequente referéncia aos avancos cientificos estabelece elos imediatos com
discussdoes contemporaneas generalizadas na literatura, que relacionam a fé crista ao
empreendimento cientifico, onde a tentacdo constante de produzir uma variedade de
"deuses das lacunas" esta sempre por perto. Deuses “tapa-buracos” ndo sdo novidade. Veja
a prevaléncia generalizada nos dias de hoje (muitas vezes associada a tentativas de
relacionar o que sabemos de Deus das Escrituras com o que inferimos sobre Deus a partir
dos avancos da filosofia e da ciéncia) de uma atitude de recuo, que no passado se tornou
algo como: "explique o maximo que puder, sem fazer referéncia a Deus e, se ainda restar
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uma lacuna em seu conhecimento, use Deus para preenché-la". A exposicdo e critica da
chamada abordagem de “deus das lacunas” serd sempre associada com o matematico de
Oxford, Charles Coulson.”3 Coulson criticou uma visdo que pode ser ilustrada com uma
citacdo do tedlogo W. A. Whitehouse, que escreveu:

Eu mesmo estou inclinado a pensar que o mistério da Providéncia Divina é mais
profundo que a eclosdo dessas interferéncias na natureza (ele estd pensando no
possivel controle da matéria pela mente) e sou atraido pelo fato de que as explicacGes
e previsdes cientificas repousam agora na "lei dos grandes nimeros"; que as leis fisicas
fundamentais sao estatisticas, ndo sdo exatas no sentido popular. Porque isso deve ser
assim é uma interessante especulacdo metafisica. Ela pode oferecer um espaco de
manobra suficiente sob os processos observaveis e regulares, para que o cuidado
pessoal de Deus seja exercido ativamente.”*

A frase principal é “espaco de manobra”, que implica que a natureza tem coisas mais ou
menos interligadas, mas pode haver algumas lacunas nas quais Deus ainda tem seu préprio
caminho. N3o é apenas gente da teologia que as vezes escreve desta forma; assim também
pessoas ilustres da ciéncia, como um astrofisico de renome, que escreveu aprovando "a
nocao de Deus que intervém continuamente, com toques de destreza aqui e ali, para
direcionar as particulas materiais do universo de modo a se conformar as leis deduzidas
racionalmente".”> Este modo de pensar intervencionista do "deus das lacunas" foi criticado
pelo fildsofo/tedlogo Austin Farrer,’® que sugeriu que a acdo de Deus no universo deveria
ser descrita em termos de "agéncia dupla". Ele argumentou que é impossivel conceber, por
conta prépria, as formas de agir de Deus e, portanto, a unido causal entre a acdo de Deus e
a nossa estara sempre oculta. Consequentemente, cada evento no universo deve ter uma
descricao dupla e, portanto, pode ser falado em termos da a¢do providencial de Deus e, ao
mesmo tempo, ter uma explicacdo natural completa. Mais tarde, ofereceremos varios
exemplos ilustrativos deste importante principio. Hoje, diversas variedades de "deuses das
lacunas" ndo apenas estdo vivas e florescentes, mas estao espalhando sua influéncia.

Em contraste com a énfase histdrica da teologia cristda em entender Deus como o Criador e
Sustentador de todas as coisas, existe hoje uma diversidade quase desconcertante de
"deuses preenchedores de lacunas" menores e limitados em oferta no mercado religioso.
Esta observacdao ressoa nos escritos de figuras importantes da teologia e da ciéncia
contemporanea, que documentaram a proliferacdo de "deuses" no mercado religioso.
Como vamos documentar mais tarde, alguns desses estudiosos escreveram sobre como a
compreensado cristd tradicional de Deus continua a ser distorcida e diminuida. Como os

73 Coulson, Science and Christian Belief.
74 \Whitehouse, Christian Faith, 121.
7>, Milne, Modern Cosmology, 156.

76, Farrer, Faith and Speculation.
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"deuses das lacunas" ainda estdo vivos e bem, vamos dedicar um tempo mais a frente para
examind-los mais de perto. O conhecimento sobre eles pode ajudar a vé-los pelo que eles
sdo, usando Deus como "tapa-buracos" quando nossos outros esforcos para compreender
a nds mesmos, nossa misteriosa natureza humana e o mundo em que vivemos por meio do
entendimento cientifico sdo, no momento, incompletos. A dica esta na frase “no momento,
incompletos” porque essa é a natureza do esforco cientifico onde, com o passar do tempo
e mais pesquisas, estas lacunas atuais serdo preenchidas e assim os "deuses" que as
preenchem encolherdo e eventualmente se tornarao redundantes. Daremos exemplos de
como isso ja aconteceu, ndo apenas em consequéncia de avangos cientificos, mas também
de avancos nos estudos biblicos, que nos ajudaram a ver como, as vezes, compreendemos
mal as Escrituras no passado.

Citando o livro de Phillips e refletindo sobre a pergunta “Quao grande é Deus?” o historiador
da igreja luterana Martin Marty escreveu:

De tempos em tempos, um pensador religioso escreverd, como fez J. B. Phillips ha
alguns anos, um livro com um titulo instigante, como “Seu Deus é Pequeno Demais”.
Essas obras costumam a estar relacionadas com os limites que algumas pessoas de
oragao colocam no poder de um Deus pessoal, de modo que esse Deus ndo lhes pode
ser muito util, seja como juiz ou salvador ou consolador. Embora ndo possam usar a
férmula precisa do "Qudo Grande é Deus", ao se depararem com o sofrimento, os
crentes se fazem perguntas como estas. O Senhor a quem vocé ora e cujo consolo vocé
busca é grande o suficiente para ouvir e dar apoio? Qudo grande é Deus? é também
uma pergunta que se pode fazer em momentos de duvida ou desespero, quando esse
Deus parece remoto ou eclipsado, silencioso ou morto. Seu Deus é t3o pequeno que
vocé se sente abandonada/o? Seu Deus € tdo reduzido que ndo te da respostas para
sanar suas duvidas ou desespero?”’

Ao desenvolver esse tema, Marty levantou a pergunta “Por que vocé pergunta qudo grande
é Deus?” Ele acredita que a pergunta deve ser respondida com uma resposta tripla.

Porque se vocé tiver que lidar com o conceito de Deus, entdo se Deus, o seu Deus, o
Deus em seu mundo de concepc¢do e ideias e pratica, for pequeno, vocé, primeiro, fara
justica a realidade - e todas as pessoas responsdveis devem procurar ser verdadeiras,
falar a verdade o melhor que puderem. Segundo, vocé sera simplesmente deixada para
trds no mercado intelectual por quem faz perguntas que negam ou sdo contra Deus.
Ou, em terceiro lugar, vocé vai restringir a imaginacdo e obstruir a vontade, em um
momento em que nossas culturas precisam de uma ampla imaginagdo para lidar com
problemas amplos. Elas também precisam de vontades liberadas, para que as pessoas

77, Marty, “Voices of Theologians and Humanists”, 170.
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nessas culturas possam dar uma abordagem moral adequada as questdes que se
impéem.’®

Em resposta a essas questdes profundas levantadas por Martin Marty, devemos, através
deste livro, buscar fazer justica tanto ao que estamos aprendendo sobre nds mesmos e a
criacdo da qual fazemos parte, por meio de esforcos cientificos como, ao mesmo tempo,
buscar fazer justica as coisas que nos sao reveladas nas Escrituras e que, gracas aos esforc¢os
continuos de dedicados estudiosos da Biblia, continuam a nos dar novas percep¢des sobre
a grandeza de nosso Deus. Os detalhes dos avancos cientificos sdo apresentados em cada
capitulo a medida que discutimos as origens humanas, a natureza humana, milagres, curas,
etc. O que ndo é tdo amplamente reconhecido, e precisa ser, é que assim como ha progresso
na ciéncia, também ha progresso nos estudos do Novo e do Antigo Testamento.

Quando Steve Walton deu sua palestra inaugural como Professor de Novo Testamento na
London School of Theology em 2012, ele escolheu o titulo: "O Que é Progresso nos Estudos
do Novo Testamento?" Ele comecou com uma descricdo de como um eminente cientista
trouxe a ele a pergunta: “Entdo, eu sei o que é progresso em minha disciplina. O que é
progresso em sua disciplina, em estudos do Novo Testamento?” 7 Walton continua
ressaltando que suas respostas a esta pergunta tém implicacdes tanto na academia quanto
na igreja de forma geral. E, como ja vimos, alguns membros da igreja em geral sdo pessoas
conscientes, que estudam em universidades e faculdades e precisam saber que existem
avangos ndo apenas na ciéncia, mas também nos estudos biblicos. Se soubessem disso,
poderiam refletir melhor sobre alguns dos chamados conflitos que ja listamos e
discutiremos em detalhes em capitulos posteriores. A resposta detalhada de Walton nos
ajuda, que somos meros cientistas e pessoas leigas a permanecermos conscientes de que,
nos estudos do Novo Testamento, as pesquisas avangam e 0s pontos de vista mudam.
Também nos ajuda a evitar a tentagdo de colocar demasiada fé em uma interpretacao
particular de textos especificos, feita por um grupo particular de tedlogas/os em um
determinado momento da histéria, em vez de depositar sua fé na figura central de todas
essas pesquisas. Nossa fé como povo cristdo ndo estd em uma interpretacao particular de
um texto de prova especifico no inicio do século 21, nossa fé esta no Deus vivo que nos foi
revelado de forma suprema em seu Unico Filho Jesus Cristo.

A palestra de Walton é um exemplo de que os avangos estdo acontecendo e que existe
progresso nos estudos do Novo Testamento. Ele da exemplos de como as interpretagdes, a
cada momento, sdo incorporadas culturalmente. Ele cita o exemplo de como, por algum
tempo, os estudos do Novo Testamento em alguns circulos na Alemanha, foram capazes de

78, Marty, “Voices of Theologians and Humanists”, 171-72 (grifo nosso).
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fechar os olhos para o Holocausto e para as tragicas consequéncias de uma forma de
interpretar o Novo Testamento. Da mesma forma, o apartheid, a politica de segregacao de
diferentes grupos étnicos do governo sul-africano, foi justificada por formas de leitura do
Novo (e do Antigo) Testamento que destacam as diferencas entre os grupos étnicos, em vez
de reconhecer sua humanidade comum. Ele observa que Richard Burridge demonstrou
como a lgreja Reformada da Holanda defendeu o apartheid, alegando estar em harmonia
com as Escrituras. Walton observa ainda que os estudos também tém seus modismos
académicos, que vém e vao. Ele observa os surgem questionamentos e que, de vez em
guando, se constréi castelos no ar, com base nas mais frageis fundagGes. Para ilustrar seu
argumento, ele se refere ao documento do plenario de Richard Bauckham em uma reunido
de estudiosos do Novo Testamento no mundo Britanico de 1995, abordando a questdo:
"Para quem foram escritos os Evangelhos? 8 Bauckham atacou convincentemente os
fundamentos do estudo critico da redacdo dos Evangelhos, argumentando que eles foram
escritos para um publico amplo do Mediterraneo, e ndo para comunidades cristds locais
especificas. Walton diz que Bauckham argumentou de forma persuasiva que os estudos do
Novo Testamento se viram em um beco sem saida por 50 anos tentando reconstruir a
"comunidade lucana" e outras, e assim a mudang¢a - o desenvolvimento da critica de
redacdo das reconstru¢des das comunidades - ndo foi um progresso. Na conclusdo dessa
parte de sua palestra, Walton argumenta: “mas a questdo permanece: o método, o
desenvolvimento de hipdteses e entdo testa-las em comparacdo com os dados, é a pratica
comum da pesquisa cientifica e dos estudos do Novo Testamento. Isto implica que, tanto
nos estudos cientificos quanto nos do Novo Testamento, nosso conhecimento é provisoério:
€ insensato reivindicar certeza, pois em ambas as dreas lidamos com graus de
probabilidade, que vao de altamente provdvel a altamente improvavel. A honestidade
intelectual (e, como cristdo, acrescentaria a humildade intelectual) requer que
reconhecamos isso e n3o exageremos em nossas afirmacdes” .8

Walton comenta que os arquedlogos fazem novas descobertas a cada dia, e que elas sao
relevantes para o conhecimento do Novo Testamento. Ele observa, por exemplo, que “o
achado mais significativo do século 20 para o conhecimento do Novo Testamento
certamente foi a descoberta dos Manuscritos do Mar Morto em 1947.”82 Walton também
destaca a necessidade de ler o Novo Testamento considerando seu contexto sociocultural.
Nesse aspecto, ele escreve: “Peter Oakes iluminou significativamente os textos de
Filipenses e Romanos com seu belo trabalho sobre os contextos fisicos e sociais de Filipos e
Pompeia. Nos dois estudos, Oakes usa o conhecimento que buscou em fontes

80 Bauckham, “For Whom Were the Gospels.”
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arqueoldgicas, epigraficas e literdrias para reconstruir o tipo de comunidade que vivia
nessas cidades e depois procura "ouvir" os escritos de Paulo através dos ouvidos do tipo de

pessoas que mais provavelmente receberam as cartas.”3

No final de sua palestra, Walton faz um comentario que tem estreita relacdo com um ponto
enfatizado reiteradamente em um capitulo posterior deste livro - isto €, a necessidade de
ter plena consciéncia do tipo de leitor a quem os autores do Novo Testamento se dirigem.
Seu publico eram discipulas/os. O publico-alvo ndo era formado por diletantes, ndo se trata
de um grupo de pessoas que buscavam atalhos para uma vida fécil, mas, como diz Walton,
estes textos sdo dirigidos "a uma pessoa que se compromete a adorar Jesus como Senhor e

a viver em sintonia com esse compromisso".®*

Mais de uma década antes de Walton dar sua palestra inaugural, outro ilustre estudioso do
Novo Testamento, Martin Hengel da Universidade de Tibingen, havia publicado um
trabalho com o titulo "Tasks of New Testament Scholarship" (Tarefas dos Estudos do Novo
Testamento). O resumo no cabecalho de seu trabalho define claramente sua agenda. Ele
diz o seguinte:

Os estudos do Novo Testamento devem ir além de sua preocupac¢do atual com
métodos passageiros (evidenciados pelas muitas variacées da chamada nova critica
literdria) e retornar a um sélido fundamento na histéria, materiais de origem primaria,
arqueologia e competéncia nas linguas pertinentes. Isso também implica uma
familiaridade com os primdrdios do judaismo antigo, com o mundo grego e romano e
a patristica antiga.®

O tema do trabalho de Martin Hengel é uma mensagem que precisa ser repetida hoje,
guando parece haver mais preocupacdao com “certeza” em cada aspecto da vida religiosa.
Ele escreveu:

Os estudos do Novo Testamento sempre foram, em boa parte, uma ciéncia de
conjecturas e a cada dia isso se intensifica ainda mais. Esse fato deveria nos tornar mais
modestos. Frequentemente, é uma questdo de somente pesar probabilidades,
plausabilidades ou meras possibilidades, e com muita frequéncia existe o perigo de
confundir o que é precisamente possivel com o que de fato é provavel na realidade.
Uma equac¢dao com muitas variaveis desconhecidas nao pode ser resolvida! ... Temos
que aprender a reconhecer nossos limites ao ponto em que n3ao podemos mais
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estabelecer probabilidades, podemos apenas conjecturar. Portanto, ndo devemos ter
vergonha de falar francamente sobre nossa grande incerteza.®®

A leitura da Biblia em Seus Contextos Historicos e Literarios

Cada avanco na tecnologia se traduz em uma comunicacdo cada vez mais rdpida entre
diferentes na¢des em todo o mundo. Um efeito colateral dessa crescente intercomunicacao
entre nagdes e povos tem sido uma nova percepgdo de que cada grupo e cada nagdo tem
sua prépria maneira de pensar habitual, seus préprios pressupostos sobre o mundo em que
vivemos. Isso também se aplica aos pressupostos que todos nds carregamos, geralmente
de forma inconsciente, e que desconhecemos, os quais influenciam nosso modo de
interpretar os eventos e as pessoas que encontramos e os livros que lemos. A leitura da
Biblia ndo estd isenta dos efeitos poderosos desses pressupostos inconscientes e ndo ditos.
Dessa forma, tem havido um nuimero crescente de livros escritos por pessoas cristas que
destacam nosso fracasso passado e presente no mundo ocidental em compreender e
observar os pressupostos trazidos por quem ndo tem nosso "olhar e pressupostos
ocidentais" para a leitura das Escrituras. As pessoas que se dedicam profissionalmente aos
estudos do Antigo e do Novo Testamento conhecem, naturalmente, os efeitos desses
pressupostos hd séculos, mas os resultados de seus esforcos académicos frequentemente
levam muito tempo para chegar a consciéncia do individuo tipico que frequenta as igrejas,
se é que chegam Ia.

Um resultado de nossa falta de conhecimento sobre os progressos nos estudos biblicos é
gue nossas interpretacdes da Biblia estdo enraizadas no passado e nosso pensamento é
empobrecido por nos faltar o enriquecimento proporcionado pelos frutos dos trabalhos
académicos mais recentes. Recentemente, surgiram varios livros com o objetivo de nos
ajudar a entender o enraizamento cultural das Escrituras. Um exemplo tipico é o livro de E.
Randolph Richards e Brendan J. O’Brien, com o titulo Misreading Scripture with Western
Eyes: Removing Cultural Blinders to Better Understanding the Bible (Interpretando Mal as
Escrituras com Olhos Ocidentais: Removendo as Vendas Culturais para Melhor Entender a
Biblia). Richards e O’Brien nos lembram que: “Seja qual for o lugar ou época em que as
pessoas liam a Biblia, nds instintivamente recorremos ao nosso préprio contexto cultural
para dar sentido ao que estamos lendo. Podemos facilmente esquecer que as Escrituras sao
uma terra estranha e que ler a Biblia é uma experiéncia transcultural. Abrir a Palavra de
Deus é entrar em um mundo estranho, no qual as coisas sao muito diferentes das nossas. A
maioria de nés nao fala as linguas biblicas. Ndao conhecemos a geografia e os costumes ou
guais comportamentos eram considerados rudes ou educados. E, no entanto, quase nao
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nos damos conta disso".%” Essas considera¢des foram o que motivou Richards e O’Brien a
escrever seu livro. Eles escreveram: “A convic¢ao central que motiva este livro é que alguns
dos habitos que leitores ocidentais (Estados Unidos, Canada e Europa Ocidental) trazem
para a Biblia podem nos cegar para interpretagdes que o publico e os leitores originais em
outras culturas veem de forma bastante natural”. 88 Richards e O’Brien tém plena
consciéncia de que “E imprudente fazer declaracdes generalizadas sobre as culturas
orientais e ocidentais”. Porém, dizem eles, temos que comecar em algum lugar. Ao fazé-lo,
é bom lembrar o conselho de Richards e O'Brien de que "A melhor maneira de nos
conscientizarmos quanto a nossos proprios pressupostos sobre costumes culturais - o que
ndo nos é dito - é ler os escritos de pessoas cristas de diferentes culturas e épocas. Ser
confrontado com o que outras pessoas tomam como certo nos ajuda a identificar o que nés
tomamos como certo”.® Eles citam C. S. Lewis em sua introducdo ao livro Sobre a
Encarna¢do do Verbo, de Atanasio, onde ele escreve: “Cada era tem sua propria
perspectiva. Cada uma é especialmente boa em encontrar certas verdades e muito
propensa a cometer certos erros. Portanto, nds precisamos dos livros que irdo corrigir os
erros caracteristicos de nossa época. E isso significa os livros antigos. ... E claro, ndo que
exista uma magica no passado. As pessoas ndo eram mais sabias do que sdo agora; elas
cometeram tantos erros quanto nds. Mas n3o os mesmos erros”.’® Também é importante
lembrar, como Richards e O'Brien observam, que, "da mesma forma que o mundo que
habitamos hoje, os mundos do Antigo e do Novo Testamento eram etnicamente diversos e
ricamente texturizados por uma gama de culturas, linguas e costumes. Também como hoje,
os povos antigos tinham varias formas de diferenciacdo entre locais e forasteiros, amigos e
inimigos, a elite e as pessoas marginalizadas. O preconceito aparece em todas as suas
variedades, ontem, hoje e amanha. Desde tempos imemoriais, os seres humanos tém
mantido preconceitos contra os outros com base em sua etnia, na cor de sua pele ou em
fatores como de onde vém e como falam”.%!

Um dos temas recorrentes em capitulos posteriores deste livro serd as formas em que a fé
crista pode ser enriquecida e nossa compreensdo do Deus que adoramos pode ser ampliada
ao prestarmos atencdo ndo apenas ao que lemos na Biblia, mas também ao que
continuamos a aprender sobre ndés mesmos e sobre a criacdo a partir das pesquisas
dedicadas dos cientistas. Isto se aplica a este capitulo, onde é relevante lembrar que as
pesquisas psicoldgicas tém salientado com profusao de evidéncias o que pessoas racionais
acreditam hd muito tempo, ou seja, que nossas expectativas, crencas e preconceitos
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influenciam nossa forma de ver o mundo, incluindo outras pessoas, e como interpretamos
o que lemos. As/Os psicdlogas/os acumularam inimeras evidéncias que nos ddo uma visdo
de como alguns desses mecanismos funcionam no nivel basico da percepcao visual, no nivel
da cognicdo (os efeitos de nossas crencas e pressupostos), e no nivel da influéncia de fatores

sociais.
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2. Ha Algo de Novo por Ai? A Proliferacao de
Deuses

Conta-se a historia de que o diretor de cinema Cecil B. DeMille foi questionado por que nao
reproduziu seu famoso filme mudo "O Rei dos Reis", visto por uma estimativa de 800
milhGes de pessoas, com som e cor. Ele replicou: “Nunca jamais conseguirei fazer isso,
porque se eu desse a Jesus um sotaque do sul, as pessoas do norte ndo o veriam como seu
Cristo. Se eu desse a ele um sotaque estrangeiro, os americanos e ingleses ndao o veriam
como seu Cristo. Da forma como foi feito, as pessoas de todas as nacdes, de todas as racas,
credos, clds, podem aceitd-lo como seu Cristo”. 22 Isto ressalta o desejo humano
aparentemente quase universal de criar "deuses" de um ou outro tipo e, com demasiada
frequéncia, de refazer Deus a sua prépria imagem. E mais um exemplo dos resultados das
pesquisas mencionadas no capitulo anterior, mostrando como todos nds fazemos nossos
"deuses" com excessiva facilidade para corresponder a nossa propria autoimagem.

As pessoas do mundo da antropologia documentaram a necessidade das pessoas de todas
as épocas e lugares de criar deuses que possam adorar. Embora as fungdes dos “deuses”
mostrem grandes variagdes com o passar do tempo e nas diferentes culturas, existem
temas em comum - como o desejo de ter um deus que venha a suprir as necessidades
humanas e que proteja seus adoradores e oradoras. Mas o que queremos dizer com “deus”?
Pouco menos de um século atras, Cyril Valentine escreveu um livro intitulado What Do We
Mean by God? (O Que Queremos Dizer por Deus?). Nele, ele cita os escritos de Xendfanes
de Célofon, que viveu mais de quinhentos anos antes de Cristo e ja era cético com relagdo
a verdade de algumas ideias populares sobre deuses. Valentine diz que “Em seu verso
pitoresco, ele faz um ataque impiedoso ao antropomorfismo”.3 Vale a pena lembrar o que
Xenodfanes disse ha tanto tempo atras:

Os mortais imaginam que os deuses foram gerados e que tém vestudrio e fala e corpos
iguais aos seus. ... Sim, mas se os bois e os cavalos tivessem maos e pudessem pintar e
produzir obras de arte similares as do homem, os cavalos pintariam os deuses sob
forma de cavalos e os bois pintariam os deuses sob forma de bois. Os Etiopes dizem
que os seus deuses sdo de nariz achatado e negros; os Trdcios, que os seus tém olhos
claros e o cabelo ruivo.®*

92, Graham, Wisdom for Each Day, 358. Hoje estamos muito mais conscientes das questdes de cor e raca. Com o beneficio
do olhar retrospectivo, podemos ver que mesmo Cecil B. DeMille refletia sobre a cegueira de seu préprio tempo em
apresentar um Jesus obviamente anglo-saxdo.

93 Valentine, What Do We Mean, 11.

%, Clement, “Stromata”, 5:14 e 7:4 (Fragmentos 14 e 15 de Xendfanes).
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A tentacdo de moldar nossa ideia de Deus, consciente ou inconscientemente, para se
adequar aos nossos pressupostos e necessidades momentaneas estd muito presente nos
dias de hoje. Ela é evidenciada pelos resultados de inimeras pesquisas nos Estados Unidos
gue estudaram as crencas da populacdo cristd americana. Por exemplo, o psicdlogo social
Nicholas Epley e seus colegas estudaram essa tendéncia humana de fazer Deus a nossa
propria imagem. Eles relataram que a maioria das pessoas acredita que Deus concorda com
o que quer que elas acreditem. Quando os pesquisadores persuadiram as pessoas a mudar
de opinido sobre a acdo afirmativa ou a pena de morte, elas entdo assumiram que Deus
acreditava em sua nova vis30.%> Assim como sou, o pensamento vai, assim é Deus.

O impacto total das repetidas mensagens trazidas por inUmeras pesquisas nos Estados
Unidos nas ultimas duas décadas, que monitoraram a natureza e a ocorréncia de mudancas
nas crencas religiosas, pode facilmente se perder entre o labirinto de estatisticas. As vezes,
para conseguirmos perceber o impacto total do que algumas estatisticas realmente
significam, e o que esta por trds delas, precisamos ouvir os relatos em primeira pessoa da
jornada para a fé. Um deles é a carta do estudante americano que me referi acima. Outra é
o livro The Magnificent Story (A Histéria Magnifica) de 2017 pelo excelente autor James
Bryan Smith. No livro, ele nos da um relado honesto, as vezes doloroso, de como chegou a
alcancar uma fé viva em Cristo. Creio que sua histéria é tipica de muitas pessoas jovens
cristds nos dias de hoje. O Capitulo 2 de seu livro é chamado “lludido por Histdrias
Encolhidas”, um titulo que ecoa um dos principais temas deste livro.°® Smith nos conta que
foi criado como o que ele chama de “Metodista do Natal e da Pdscoa”. Ele continua dizendo
como ele e um amigo proximo decidiram “se conectar com Deus, mas ndo sabiam como”.
Assim, juntos eles decidiram aprender sobre Deus. Sua primeira tentativa foi participar de
uma reunido que era chamada no informativo de sua igreja de “reunido de pessoas que
buscam”. Contudo, eles ficaram tristemente desapontados. Quando eles perguntaram
“Qual é o objetivo do cristianismo?” receberam a resposta de que “E tentar ser uma boa
pessoa e fazer coisas boas. Tentar viver uma vida ética, consertar os erros da sociedade, e
se envolver em causas ligadas a justica social”. Eles ficaram com uma sensacdo, como
descreveram, de que “Deus é distante e ndo se envolve”. Eles escreveram: “Essa histoéria
encolhida j& esteve em voga, especialmente no século 20. Duas grandes guerras e
incontaveis outras guerras, terrorismo e tiroteios em escolas indicam que ndo evoluimos
muito como acreditdvamos. Essa histdria é pequena demais. Ela é centrada em seres
humanos, que sdo fracos. Teve sua chance e revelou-se insuficiente”.%’

% Epley et al., “Believers’ Estimates.”
%, Smith, Magnificent Story.
7. Smith, Magnificent Story, 21.
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O préximo evangelho com o qual eles foram confrontados em sua busca é o que eles
chamam de "o evangelho da culpa e do terror". Tendo alcangado uma fé rudimentar em
Cristo, Smith partiu para a faculdade onde foi confrontado pelo lider de um ministério
paraeclesiastico para estudantes universitarios que lhe disse que ele ndo era um verdadeiro
cristdo porque nao havia orado "a oracdo do pecador". Por um tempo, ele escreve, esse
evangelho da culpa e do terror soou convincente, mas eventualmente Smith decidiu que
“ndo era nem bom, nem bonito, nem verdadeiro”. Como ele conta, “O evangelho de Fred
(o lider do ministério paraeclesiastico) pode ser resumido assim: vocé é mau, Deus é louco,
mas Jesus arcou com as consequéncias. Entdo, esforce-se mais e vocé podera chegar ao
céu". Smith continua, dizendo “Cada uma das histérias encolhidas contém uma medida de
verdade. N6és somos gente pecadora. Jesus realmente morreu por nés. O progresso
cientifico tem sido uma grande béncdo para a humanidade. Nés devemos tornar o mundo
melhor. Elas sdo convincentes porque contdm uma medida de verdade.”®® Destas e das
varias outras histérias vividas por James Bryan Smith, ele tirou a pergunta: “o que estd em
jogo ao se entender errado”? Ele continua, “As historias sdo pequenas demais porque
comegcam em nods. O evangelho social coloca os seres humanos no centro do universo. A
raca humana como geradora da ciéncia, progresso e justica. O evangelho da culpa também
comeca por nds, “vocé é um pecador, a salvacdo é para nos levar para o céu... “*°Essa
tendéncia de permitir que as opinides publicas predominantes e em constante mudanca
influenciem a profissdo de nossas crencas religiosas depende em parte do quanto nossa
vida religiosa esta envolvida e ativa em um determinado momento. Como psicélogo social,
David Myers observou recentemente: “N3ao é segredo que muitas pessoas que se
autoproclamam “evangélicas” na verdade ndo sdo religiosamente engajadas. Durante as
primarias republicanas, a base de Donald Trump era composta por pessoas “evangélicas”
que n3o frequentavam a igreja.’®Uma pesquisa de 2016 feita pelo American National
Election Studies, mostrou que pouco mais de um terco de evangélicos que frequentavam
semanalmente a igreja apoiavam Trump, e mais da metade de seus apoiadores e apoiadoras
eram "evangélicos" que raramente iam a igreja. Essas pessoas ndo participantes também
eram "mais propensas a concordar com uma visdo racista e anti-mugulmana".0?

% Smith, Magnificent Story, 27.

9. Smith, Magnificent Story, 32 (grifo nosso).

100 Myers, “Frontiers in Psychological Science.”

101 American National Election Studies, “2016 Time Series Study.”
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Idolatria e Criagao de Nossos Proprios Deuses

Valentine observou que

Xenodfanes recusou o nome de Deus para as crengas religiosas de seu tempo, mas ndo
negou a realidade de Deus. ... Se pudermos confiar em Aristoteles neste ponto,
Xenodfanes considerou que o nome de Deus era usado corretamente quando foi feito
para designar o principio de unidade e plenitude que, para ele, era a realidade
definitiva. A afirmacdo de Aristételes pode ser traduzida, portanto: ... “Fixar sua
atencao no universo como um todo, ele disse, que em sua unidade era Deus. Desta
forma, Xendfanes coloca Deus no lado objetivo, junto com o universo, e, assim, libera
aideia do lado subjetivo onde se encontram as mitologias. As imagens de Deus podem
estar penduradas nas paredes insubstanciais da habitacdo autodidata da mente, mas
o fato de Deus estd embutido na ampla realidade abaixo e além. ... Deus n3o é apenas
outro nome para o Universo; nem é apenas uma fantasia para satisfazer as
necessidades humanas. Se for concebido meramente como o universo, ele ndo pode
satisfazer as necessidades humanas; mas também nao pode satisfazer as necessidades
humanas se |he faltar a realidade que o universo possui. O problema é compreender
como Deus pode ser tdo real e objetivo quanto o universo e ao mesmo tempo ser o
que o universo ndo é. Para Deus, para ser Deus, é preciso entrar no coracdao humano e
fazer com que acontecam as mudancgas morais e espirituais que o universo ndo tem
como alcangar.10?

Dentro da tradicdo hebraico-cristd, essa necessidade arraigada da criacdo e registro de
deuses é bem documentada. De fato, uma forma de contar a histdria da religidao do Antigo
Testamento seria em termos de uma tensdo persistente entre a concepgao espiritual de
Deus e de adoragdo, a marca da fé genuina de Israel, e as continuas pressdes evidentes nas
tentagOes a idolatria que rebaixaram e materializaram a consciéncia e a pratica religiosa
nacional. No Antigo Testamento, ndo existe uma simples evolu¢dao ascendente da idolatria
para a pura adoracao a Deus. Pelo contrario, encontramos o povo de Deus possuidor de
uma adoracgao pura e de uma teologia espiritual, mas lutando, no entanto, com a ajuda de
seus lideres espirituais, contra continuas seducdes religiosas de desvalorizar e rebaixar a
religido pura. Por exemplo, Eugene Peterson, ao escrever sobre o profeta Isaias, nos
lembrou que “Todas as pessoas mais ou menos acreditam em Deus ou deuses. Mas a
maioria de nds se esforca para manter Deus nas margens de nossas vidas ou, se nao
conseguimos, redesenhamos Deus para se adequar a nossa conveniéncia. Os profetas
insistem que Deus é o centro soberano, ndo pode ser colocado de lado, aguardando nosso
aceno e chamado. E eles insistem que falemos com Deus como Ele se revela, ndo como
imaginamos que ele seja.” % Peterson continua “o Deus de quem os profetas falam é
grande demais para se encaixar em nossas vidas. Se quisermos ter alguma relagdo com

102 yalentine, What Do We Mean, 11-12.
103 peterson, As Kingfishers Catch Fire, 115.

45




Deus, temos que nos encaixar nele.”!% Eugene Peterson nos lembrou que o Egito, o pais
onde o povo de Israel foi escravizado, era profundamente religioso. Ele diz que

O Egito era extremamente religioso, uma das culturas mais religiosas na histéria do
mundo. Toda a arte e arquitetura era religiosa, ou como templo ou uma tumba que
garantia uma vida apds a morte. ... Arquedlogos e turistas continuam deslumbrados
por eles. E a religido? Impressionante, para dizer o minimo. Era uma religido feita para
manter a ordem e o controle, para fazer as coisas acontecerem. Ela garantia uma
imortalidade feliz, controlava a alta e a baixa do Nilo, de forma que a terra fosse fértil,
controlava cada movimento das pessoas para que houvesse lei e ordem. O povo egipcio
falava incansavelmente sobre deuses, fazia preces para os deuses, construia templos
para os deuses. Mas a religido no Egito era sempre o que as pessoas estavam fazendo
ou haviam feito. ... o Egito era uma sociedade profundamente religiosa. ... Se vocé
quiser controlar a familia ou a sociedade, ndo existe uma forma melhor do que por
meio da religio. Isso é tdo verdadeiro hoje quanto era no antigo Egito.'®

Ao passarmos da antiga presenca generalizada da idolatria por meio do apdstolo Paulo para
os atuais supermercados religiosos, podemos perguntar: sera que alguma coisa mudou? A
necessidade de estar alerta as tentacdes constantes de desvalorizar ou rebaixar a religido é
hoje ainda mais evidenciada, quando uma caracteristica marcante do cenario religioso
contemporaneo é a gama desconcertante de ofertas no "supermercado religioso". Ele estd
bem abastecido com ofertas especiais tentadoras que prometem um "deus que fara algo
por vocé", como oferecer um caminho facil para a prosperidade ou para a cura

instantanea.10®

A polémica generalizada contra a idolatria encontrada ao longo do Antigo Testamento,
levada adiante principalmente pelos profetas e salmistas, reconhece a mesma verdade que
o apéstolo Paulo mais tarde afirmaria: que os idolos ndo sdo nada, no entanto, havia uma
forca espiritual demoniaca a ser reconhecida. Os idolos, portanto, constituiam uma ameaca
espiritual positiva. Em Isaias 44:6-21 encontramos uma longa secdo alertando sobre a
tentacdo constante de criar idolos. Por exemplo, lemos que “Todos os que fazem imagens
nada sdo, e as coisas que estimam sdo sem valor” (Isa 44:9). Continuando a seguir, “Quem
é que modela um deus e funde uma imagem, que de nada lhe serve?” (Isa 44:10), Todos os
seus companheiros serdao envergonhados; pois os artesdos ndo passam de homens.” O idolo
é nada; o povo adora objetos que fez com as préprias maos (Isa 2:8). Sua prépria construcado
e composicdo declaram sua futilidade (Isa 40:18-20; 41:6-7). Esse é um tema abordado
pelo apdstolo Paulo ao escrever aos Corintios. Ele escreve: “Sabemos que o idolo nada é no
mundo, e que nao ha outro Deus, sendo um sd. Porque, ainda que haja também alguns que

104 peterson, As Kingfishers Catch Fire, 116.
105 peterson, As Kingfishers Catch Fire, 29.
106, peterson, Longa Obediéncia na Mesma Diregéo.
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se chamem deuses, quer no céu quer na terra (como ha muitos deuses e muitos senhores),
todavia para nds ha um soé Deus, o Pai, de quem é tudo e para quem nds vivemos; e um sé
Senhor, Jesus Cristo, pelo qual sdo todas as coisas, e nds por ele. (1 Corintios 8:—6). No Novo
Testamento, encontramos um reforco e amplificagdo dos ensinamentos do Antigo
Testamento. Existe, no Novo Testamento, um reconhecimento de que os idolos, embora
sejam “ndo-entidades”, sdo forgas espirituais perigosas. No capitulo 1 de sua carta aos
Romanos, Paulo expressa a visdo do Antigo Testamento de que a idolatria é um declinio da
verdadeira espiritualidade e ndo uma etapa no caminho para um puro conhecimento de
Deus. No entanto, o novo tema encontrado no Novo Testamento destaca o fato de que os
perigos da idolatria existem mesmo onde ndo ha adoracao de idolos materiais. Por exemplo,
a associacdo de idolatria com pecados sexuais (Gal 5:19-20) ou a equiparacao de cobica
com idolatria (1 Cor 5:11; Ef 5:5; Col 3:5), incluindo a cobica sexual (Ef 4:19 e 5:3; 1 Ts 4:6;
1 Cor 10:7, 14). Em termos semelhantes, o ap6stolo Jodo, tendo salientado a finalidade e a
plenitude da revelacdo em Cristo, advertiu que qualquer desvio disto é idolatria. (1 Jodo
5:19-21). Em resumo, o idolo é o que quer que reivindique a lealdade que pertence
somente a Deus (Isa 42:8). Como veremos mais a frente, alguns dos falsos deuses de hoje,
os “outros deuses” de hoje, sdo distorcées de deuses cristdos, que continuam a ter uma
atracdo poderosa, aparentemente, para tantas pessoas.

Fazendo Deus a Nossa Propria Imagem

Todos nds temos necessidades. Elas parecem mais urgentes em alguns momentos do que
em outros. Algumas, queremos que sejam atendidas na hora. Para outras, podemos esperar
um pouco mais - desde que ndo demore muito! Existe uma evidéncia clara, historicamente
e nos dias de hoje, de como nossas "necessidades” moldam com demasiada facilidade o
"deus" em que acreditamos. A Biblia tem muitas coisas a dizer sobre a natureza humana e
a motivacdao humana. O Salmo 8, por exemplo, nos lembra o contexto teocéntrico das
declaragdes biblicas, visto que elas tratam principalmente dos seres humanos em relacdo a
Deus como Criador, Sustentador e Redentor. Este é um lembrete oportuno de que muitas
das perguntas levantadas pelos escritores do século 21, especialmente cientistas, ndo foram
sequer consideradas por autores biblicos, muito menos respondidas por eles. A tentac¢ao
sempre presente, motivada pelas necessidades que sentimos, de encontrar nossas visdes
pessoais nas Escrituras, foi ressaltada por John Stott em seu comentario sobre a carta de
Paulo aos Romanos. Em seu comentdrio sobre o Capitulo 7 da Carta aos Romanos, Stott
escreveu “Ndo é sdabio trazer a uma passagem das Escrituras nossa propria agenda pronta,
insistindo que ela responda as nossas perguntas e resolva as nossas preocupagdes. Porque
isso é ditar para as Escrituras em vez de ouvi-las. Precisamos colocar de lado nossos
pressupostos, para que possamos pensar conscientemente em nds mesmos voltando aos
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cendrios histdricos e culturais do texto. Entdo ficaremos em melhor posicdo para deixar o
autor dizer o que ele diz e ndo forga-lo a dizer o que nds queremos que ele diga.”%7 Esta foi
uma visdo ressaltada recentemente por um grupo de cientistas e estudiosos da Biblia
britanicos que escreveram apds um estudo detalhado dos primeiros capitulos do Génesis.
Eles observaram como as pessoas de fé muitas vezes "ndo ouvem realmente a Biblia, mas
simplesmente ouvem [suas] proprias vozes ecoando fora das paginas".198 N. T. Wright
retoma este pensamento e coloca a questdo: "Com que direito pegamos as Escrituras e
encontramos meios para fazer com que elas falem das coisas de que queremos que elas
falem"?10°

Como as Necessidades e Motivos Humanos Moldam Nossos
Deuses: Estudos de Casos Psicoldgicos

Por que as pessoas fazem certas coisas? O que as motiva a cometer atos de ddio e violéncia,
ou atos de compaixdao e amor? Que necessidades elas buscam atender? Tedlogos e filésofos
ponderaram sobre essas questdes por séculos, e no século passado, os psicdlogos entraram
na discussdo. As teorias de personalidade contém premissas bdsicas e afirmacdes sobre a
natureza humana. Cada teoria apresenta um modelo composto de varias construcdes
hipotéticas ou entidades que supostamente interagem de maneiras especificas, tanto
dentro do individuo como com o ambiente. O resultado dessas interacdes direciona nossos
pensamentos, sentimentos e nosso comportamento. Todos esses modelos visam aumentar
nossa compreensao dos comportamentos ideais e disfuncionais e dos processos mentais.
N3o é de se surpreender, ja que todos estes modelos tentam explicar os mesmos eventos,
possuem certas caracteristicas em comum e compartilham certos temas difundidos. Um
desses temas envolve identificar as necessidades humanas comuns, localizar suas raizes e
investigar o que da errado quando essas necessidades ndo sdo atendidas. O desejo
constante de atender tanto as necessidades imediatas como as de longo prazo foi
observado por alguns dos maiores tedricos da personalidade do século 20. Por outro lado,
podemos ver como, as vezes, o atendimento dessas necessidades moldou nossas visdes do
Deus em quem afirmamos acreditar.

Por exemplo, a teoria psicanalitica de Sigmund Freud propds que a personalidade consiste
em trés componentes - id, ego e superego - juntamente com um pequeno numero de
processos psiquicos basicos, cujas interagdes mutuas moldaram a personalidade e a saude
mental de um individuo. Freud escreveu: “As forcas que assumimos existir por tras das
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tensdes causadas pelas necessidades do id sdo chamadas de instintos.”1 Ele classificou as
demandas veementes do id como origindrias dos impulsos inatos de sobrevivéncia e
reproducdo. Esses impulsos sexuais e agressivos sdo contrapostos pelos padrdoes morais do
superego, decorrentes das expectativas dos pais e da sociedade. O ego, a parte executiva
da personalidade, tem que conciliar de alguma forma essas forcas opostas - satisfazer os
impulsos do id sem ofender o superego - para realizar as tarefas da vida diaria no mundo
real. Freud alegava que o modo como esses conflitos internos inconscientes sao tratados
determinaria a vida mental e os relacionamentos interpessoais desse individuo.

Varias décadas mais tarde, o modelo de Freud foi ampliado por um de seus discipulos, Erik
Erikson, uma figura muito influente na histéria da psicanalise, nome dado a teoria de Freud.
Erikson inicialmente trabalhou dentro da estrutura padrdo freudiana, que enfatizava os
conflitos inconscientes dentro da personalidade de um individuo, frequentemente
emaranhados na relacdo com os pais na infancia. Porém, Erikson gradualmente avancou
para uma visdo de "ciclo de vida" da personalidade, desenvolvido através de oito periodos
cronoldgicos na vida de uma pessoa.'! Dentro de cada periodo, Erikson identificou uma
necessidade especifica ou um desafio que precisa ser dominado em cada estagio. Os
primeiros quatro estagios cobrem a primeira infancia e a infancia, a medida que o bebé
forma um laco especial com os pais (desenvolvendo confianca), depois passa os anos da
infancia gradativamente se desvinculando dos pais (desenvolvendo autonomia e iniciativa),
e entdo constroem um senso de competéncia individual para se preparar para uma vida
adulta independente.

Outros dois renomados tedricos da personalidade foram Abraham Maslow e Carl Rogers.
Ambos enfatizaram, de formas diferentes, o papel do atendimento das necessidades como
vital para o desenvolvimento da personalidade. Eles sdo frequentemente descritos como os
arquitetos do “movimento humanista” na psicologia moderna. Ao contrario de Freud, que
enfatizava os aspectos antissociais “malignos” da motivacdo humana, Maslow acreditava
que a natureza humana é essencialmente boa. Se forem deixados por conta prépria, os
individuos naturalmente se direcionardo para alcancar seu potencial maximo - o que
Maslow chamou de autorrealizacdo.'? Ele propds que a humanidade compartilha certas
motivagdes basicas que podem ser esquematizadas em uma “hierarquia das necessidades”.
As que estdo nos niveis inferiores (necessidades fisioldgicas e de seguranca) precisam ser
atendidas e satisfeitas antes que as dos niveis superiores (necessidades de afiliacdo e de
realizacdo) comecem a dominar a motivacdo de uma pessoa. Maslow explicitamente
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considerou o relacionamento entre religido e sua teoria (como parte do movimento de
psicologia humanista mais amplo que ele fundou). Ele propds que a psicologia humanista
pode servir como um substituto secular para a religido. Ele escreveu:

O ser humano necessita de uma estrutura de valores, uma filosofia da vida, uma
religidao ou um substitutivo da religido no qual possa pautar sua vida e compreensao,
mais ou menos no mesmo sentido em que precisa de sol, calcio ou amor. Sem o
transcendente e o transpessoal, ficamos doentes, violentos e niilistas, ou entdo vazios
de esperanga e nos tornamos pessoas apaticas. Necessitamos de algo “maior do que
somos”, que seja respeitado por nds proprios e a que nNos entreguemos num Novo
sentido, naturalista, empirico, no-eclesiastico.'3

Carl Rogers incorporou as ideias de Maslow - sobre o potencial positivo dos seres humanos
e o movimento em direcdo a autorrealizacdo - como base para seu novo método de
psicoterapia, que ele chamou de "terapia centrada no cliente" para diferencia-la de outras
abordagens terapéuticas.'

Um exemplo final da énfase no papel das necessidades humanas na formacdo e
funcionamento da personalidade é o trabalho da Erich Fromm. Ele foi fortemente
influenciado por Sigmund Freud e Karl Marx, e também pelas ideias do Judaismo Ortodoxo
de sua infancia. Ele pegou a dinamica intrapessoal de Freud e buscou aplicd-la a uma
compreensao psicolégica mais profunda dos grupos e sociedades. Ele acreditava que a
personalidade humana poderia ser entendida como a coexisténcia entre as qualidades
animais e as caracteristicas humanas. Enquanto o aspecto animal da natureza humana
produzia impulsos psicolégicos como fome, sede e sexo, outras necessidades
especificamente humanas também precisam ser satisfeitas para se alcangar a verdadeira
felicidade. Essas necessidades, acreditava Fromm, incluiam rela¢des de cuidado; um senso
de identidade, liberdade e independéncia; e a busca ativa e a realizacdo de objetivos
gratificantes.'*> No mundo moderno, a natureza humana é moldada pelas estruturas
econdmicas e sociais em que as pessoas vivem, mas ainda é limitada por essas necessidades
psicoldgicas bdsicas. O ponto importante aqui é que Fromm colocou a presenca e a
satisfacdo das necessidades humanas como uma parte crucial de sua teoria psicoldgica.

O objetivo deste breve panorama ilustrativo é tornar ébvio que a lista de necessidades
psicoldgicas sugeridas por esses diferentes tedricos da personalidade contém temas
comuns, como a ideia de que a motivacdao humana vai muito além das motiva¢des baseadas
na sobrevivéncia individual, que é importante haver um senso de identidade e que o
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funcionamento ideal requer tanto um senso de conexdo social quanto a liberdade de fazer
escolhas independentes. Porém, estas teorias contém perspectivas bastante divergentes
sobre questdes como se as pessoas sao essencialmente boas ou mas, se a motivagdo
humana ¢é principalmente consciente ou inconsciente, e se a tensdo dentro da
personalidade ajuda ou dificulta o crescimento pessoal. Como podemos decidir qual dessas
listas de necessidades, se for o caso, devemos aceitar? A dificuldade de decidir entre elas
deve certamente incomodar quem pretenda reivindicar uma base cientifica para essas
teorias. Se os psicdlogos de personalidade quiserem colocar o rétulo "cientifico" em seus
modelos, eles precisariam apresentar evidéncias mostrando qudo bem os modelos se
ajustam aos resultados de pesquisa estabelecidos sobre padrées tipicos de comportamento
adaptativo e disfuncional. Até o momento, nenhum dos modelos no mercado conseguiu
obter aceitacdo generalizada entre os psicdlogos. Ha ainda muito trabalho a ser feito.

Como as Necessidades e Motivos Humanos Moldam Nossos
Deuses: Estudos de Casos Teologicos

Embora no século passado tenham sido os psicélogos que estudaram e escreveram sobre
as necessidades humanas, nem sempre foi assim. Muito antes do surgimento dos
psicélogos, eram os tedlogos que escreviam com grande percepgao sobre as necessidades
humanas. Com uma breve andlise de alguns dos principais teélogos dos séculos passados e
de suas opinibes sobre as necessidades humanas, podemos ter uma boa visdao de como suas
ideias do que acreditavam ser necessidades humanas dominantes influenciaram sua
teologia.

Santo Agostinho (354-430), que é considerado o maior dos pais da igreja latina, acreditava
gue a situacdo de cada ser humano diante de um Deus santo resultava em necessidades
bdsicas universais que sé Deus poderia satisfazer. Agostinho comparou as profundezas
pelas quais a humanidade caiu em pecado com as alturas as quais ela pode ser elevada pela
graca redentora de Deus. Esse tema permeou muitos dos escritos de Agostinho e foi
descrito como “a pedra fundamental da antropologia agostiniana”.''® Por exemplo, em suas
Confissbes, lemos sobre suas proprias angustias, que ainda ressoam com a vida no século
20. Agostinho ndo tinha duvidas de que sem a intervencao direta da graca de Deus, os seres
humanos ndo tinham esperanca de redencdao. Obviamente, sua perspectiva era muito
diferente da abordagem de “autorrealizacao” dos psicélogos humanistas, citada acima. Isto

116, Sullivan, Image of God.
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é evidenciado quando se |Ié a analise profunda de Agostinho sobre a impossibilidade de
qualquer ser humano alcancar a felicidade sem Deus. Ele escreveu:

A verdade pura e simples é que o laco de uma natureza em comum faz com que todos
os humanos sejam um. Todavia, cada individuo nesta comunidade é conduzido por
suas paix0es para buscar seus propdsitos pessoais. Infelizmente, os objetos desses
propodsitos sdo de tal forma que nenhuma pessoa (deixada sozinha na comunidade
mundial) pode jamais se sentir inteiramente satisfeita. A razdo paraisso é que nada, a
n3o ser o Ser Absoluto pode satisfazer a natureza humana.!’

Tomds de Aquino (aprox.1225-74) é nosso segundo exemplo. Ele é outra figura importante
gue exerceu uma influéncia duradoura sobre a cristandade ocidental. Ele procurou
sistematizar aspectos da filosofia aristotélica com a teologia crista. Aquino frequentemente
se referia a nog¢do de que as necessidades humanas ddo origem a motivagdo para as acoes,
com um objetivo supremo de alcangar a "felicidade" (na forma de realizacdo ou bem-estar).
Concordando com Agostinho, Tomas de Aquino acreditava que os seres humanos ndo eram
capazes de alcancar a felicidade completa sem a presenca de Deus em suas vidas. Segundo
ele, como todos temos uma tendéncia inerente ao pecado, os seres humanos sdo maus em
sua esséncia, no sentido de que estamos constantemente em oposicdo a vontade de Deus.
Assim, como observou Etienne Gilson, “Na base da filosofia de Aquino, assim como na base
de toda a filosofia crista, existe uma profunda consciéncia da miséria e necessidade de um
confortador que sé pode ser Deus”. 18 Precisamos do conforto de Deus para aliviar nossos
medos e ansiedades, e precisamos da graca de Deus para restaurar o bem dentro de nds,
para que possamos viver de acordo com Sua vontade.

Jonathan Edwards (1703-58) é nosso terceiro exemplo. Ele é de uma época bem diferente,
uma tradicdo diferente, e tinha uma posicdo teoldgica muito diferente. As obras de
Jonathan Edwards foram em grande parte influenciadas por suas experiéncias religiosas.
Em sua opinido, os temas sobre soberania, santidade e graca de Deus estdo ao lado dos
temas sobre a tendéncia humana ao pecado e a necessidade de redencdo. Inspirado nos
autores puritanos mais antigos, seus pontos de vista ilustram as principais caracteristicas
da tradicdo da Reforma (calvinista) no que diz respeito as necessidades humanas. Ele
certamente reconheceu e ensinou a necessidade de uma mudanca bdsica na condicdo do
coracdo humano através do poder do Espirito de Deus. De fato, a transformacdo que ele
considerou necessdria era tao radical quanto a que ocorre ao passar da morte para a vida.
Ele escreveu:

117 Agostinho, Cidade de Deus.
118 Gilson, Philosophy of Aquinas, 375.
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As afeicGes que sdo verdadeiramente espirituais e graciosas, surgem das influéncias e
operacdes no coracdo, que sao espirituais, sobrenaturais e divinas. ... E as influéncias
do Espirito de Deus nisso. . . [para] se comunicar, e transformar a criatura em
participante da natureza divina, isto é o que quero dizer quando digo que "as afei¢Ges
verdadeiramente graciosas surgem daquelas influéncias que sdo espirituais e divinas”.
... E 0os homens naturais sdo representados nos escritos sagrados como nado tendo vida
espiritual, nenhum ser espiritual; e, portanto, a conversdo é frequentemente
comparada a abertura dos olhos dos cegos, a ressurreicdo dos mortos, e a uma obra
de criacdo. ... A graga é a semente da gldria e o amanhecer da gldria no coracgao, e por
isso a graca é a seriedade da futura heranga.'®

Assim, as necessidades humanas sobre as quais Edwards escreveu eram a necessidade
fundamental de restauracao do relacionamento rompido com Deus e a necessidade de
se colocar todas as afeicOes e esperancas nas promessas de Deus de uma heranga futura
em Cristo.

Karl Rahner (1904—84) é um ultimo exemplo. Ele é chamado de "o pai da Igreja Catdlica
no século 20". Rahner apresentou uma abordagem que é descrita como transcendental-
existencial. Ele via a liberdade bdsica de uma pessoa como a capacidade de se mover
em dire¢do ao amor de Deus ou de se afastar dele. Os seres humanos tém necessidades
biolégicas, mas como sdo mais do que bioldgicos, eles tém necessidades que
transcendem as necessidades fisicas, que o esfor¢o humano ndo consegue satisfazer.
Rahner enfatizou que a abordagem a Deus deve ser para o préprio bem de Deus. Ele
ndo pode ser moldado para se adequar as nossas necessidades.?° O tedlogo britanico
John Stott escreveu: “Nds barateamos o evangelho quando o retratamos apenas como
algo que nos liberta da tristeza, do medo, da culpa e de outras necessidades
pessoais”.'?! Segundo Rahner, a tentativa de reduzir Deus a um mero preenchimento

das necessidades humanas é “a heresia especifica de nosso tempo”.1%?

Aqui, entdo, voltamos a um tema importante deste capitulo, a tentacdo constante de
fazer nossos Deuses para preencher as necessidades que sentimos no presente. Este
tema ocorre com frequéncia na pregagao de Eugene Peterson. Por exemplo, em de seus
sermdes, Peterson imagina o apdstolo Jodo pregando para sua congregacdo local do
século 1 e tentando encoraja-los em face da adversidade. Peterson comenta: “Mas com
todo seu conhecimento de Jesus e seu entusiasmo por Jesus nas montanhas, nada disso
parece fazer muita diferenca no vale”.!?3 Peterson imagina ainda alguém de uma de

119, Edwards, Afeicdes Religiosas.
120 Rahner, Fé em uma estacédo invernal.
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suas congregacdes do século 20 dizendo “Olha, as vezes, eu mal posso esperar pelo
domingo para poder subir as montanhas para um pouco de paz e sossego, escalar
aqueles Picos de Jesus e desfrutar de um momento de quietude junto ao riacho Aleluia.
Alias, Pastor, outro dia uma pessoa me falou sobre uma prece que eu posso fazer, e que
é certeza que vai me dar um aumento de salario e também é boa para evitar o cancer.
E que eu tenho casos de cancer na familia, entdo ando preocupado com isso. Vocé pode
me ensinar essa prece?”'?* N3o é facil saber quando nossos "quereres" escapam com
facilidade e inconscientemente e se transformam no que sentimos ser nossas
"necessidades" legitimas. Temos sempre que fazer a pergunta, as necessidades que
sentimos sdo “necessidades do reino” ou “necessidades temporarias de
autossatisfacao?”

124 peterson, As Kingfishers Catch Fire, 362.
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3.“Deuses” em Oferta. Amostra do Mercado do
Século 20

Diga uma prece para mim: O aplicativo Alexa ajuda os usudrios a se conectarem com Deus. ... A
ideia é dar informacGes a quem acaba de chegar ao cristianismo e socorro espiritual para quem é

crente. Em outras palavras, usuarios e usuarias podem pedir que Alexa lhes diga uma prece ou

uma aula répida de teologia.'?®

Pai nosso, que esta no ciberespaco: Igrejas se voltam para a internet para alcancar seus
rebanhos.!?®

Seguindo os rdpidos desenvolvimentos desde 1970, publicitarios tém capitalizado o poder
esmagador das imagens, ndo apenas para exibir seus produtos, mas também para fabricar
necessidades e desejos nas pessoas, que ndo existem naturalmente. A consequéncia foi uma
cultura que hoje penetra em quase todos os aspectos de nossas vidas. Um efeito colateral
disso foi que algumas pessoas dentro da igreja, ansiosas para aproveitar esses novos
desenvolvimentos, viram esses novos métodos publicitarios como formas de promover suas
escolhas particulares de estilo de vida e disponibiliza-las para "consumidores religiosos".
Aproveitando o sucesso das técnicas e estruturas ja desenvolvidas pelas grandes
corporacgdes, as igrejas comecaram a utilizar estratégias sofisticadas para atingir seus
"consumidores". Por exemplo, um resultado foi o desenvolvimento de cultos extravagantes
de finais de semana, destinados principalmente a atrair a atengdao do maior nimero possivel
de pessoas e, a0 mesmo tempo, maximizar o propdsito digno de encorajar transformacoes
individuais e aprofundar as rela¢des pessoais com Cristo. Infelizmente, uma manifestacao
disso tem sido a tendéncia muito frequente de criar deuses para satisfazer nossas
necessidades, uma tendéncia evidente no passado, que reapareceu no século 21.

As onipresentes midias sociais tém o potencial e o poder para enormes beneficios. O artigo
principal na edicao de Natal de 2019 da revista internacional The Economist foi intitulado
“Pessimism versus Progress,” com o subtitulo “Contemporary Worries about the Impact of
Technology Are Part of a Historical Pattern” (Pessimismo versus Progresso: As
preocupacdes contemporaneas sobre o impacto da tecnologia sdo parte de um padrao
histdérico). Os autores comentam que:

125 Bridge, “Say a Little Prayer.”
126, Economist, “Our Father in Cyberspace”, 51.
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O clima sombrio de hoje estd centrado em smartphones e midias sociais, que
decolaram hd uma década. ... Para algumas tecnologias, seus inconvenientes as vezes
parecem superar seus beneficios. Quando isso acontece com varias tecnologias de uma
sé vez, como hoje, o resultado é um senso mais amplo de tecnopessimismo. ... Isso nos
mostra outra licdo, de que a solugdo para os problemas relacionados a tecnologia
muitas vezes envolve mais tecnologia. ... A licdo mais importante é sobre a prépria
tecnologia. Uma tecnologia poderosa pode ser usada para o bem ou para o mal. ... A
tecnologia em si ndo tem agéncia: sdao as escolhas das pessoas que moldam o
mundo.?’

No inicio de 2019, o Arcebispo da Cantudria escreveu no The Times, “as midias sociais
transformaram nosso modo de viver. .. Cada vez que interagimos online temos a
oportunidade de aumentar o cinismo e o abuso atual ou de escolher, em vez disso,
compartilhar luz e graca.”*?® Como a igreja estd cada vez mais sob o dominio da cultura de
consumo e das midias sociais de hoje, ela precisa estar atenta aos efeitos reciprocos do
meio sobre a mensagem e vice-versa, um tema desenvolvido por Heidi Campbell e Stephen
Garner em 2016 em seu livro Networked Theology (Teologia em Rede). Porém, antes de
explorar esses desafios em mais detalhes, é importante lembrar que “A tecnologia em si
ndo tem vida propria, sdo as escolhas das pessoas que moldam o mundo.?° Temos que
aceitar que tracar uma linha muito clara entre o meio e a mensagem é uma falsa distinc¢ao.
A midia ndo é simplesmente um condutor, mas pode, no processo de ser um meio, mudar
sutilmente o conteddo da mensagem.

Ao comentar sobre os desenvolvimentos recentes, Shane Hipps escreveu: “A midia destas
igrejas é principalmente um culto destinado a atrair uma multiddo, responder as demandas
esmagadoras de uma sociedade de consumo e facilitar a transformacao pessoal. Esta forma
de fazer igreja amplifica e reforca o evangelho moderno que afirma o individualismo e a
privatizagdo da fé. ... Assim, as pessoas que frequentam os cultos ganham uma relagdo
pessoal com Jesus, mas ficam com uma teologia empobrecida, tanto de comunidade como
de igreja".** Elas empobreceram sua teologia e reduziram seu Deus. Hipps observa: "Isto
contrasta fortemente com a visdo biblica da igreja, na qual os individuos existem para o
bem da comunidade e a comunidade existe para a missdo de Deus no mundo".3!

127 Economist, “Pessimism v Progress”, 13.
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Teologia em Rede: Enriquecimento ou Empobrecimento?

A teologia em rede tem a capacidade tanto de enriquecer a vida cristd ou de empobrecé-la,
encurtar nossa ideia de Deus e da vida cristdo ou expandi-la. Os dados falam por si. "O
Grupo de Pesquisa Barna relatou aumentos significativos no uso da Internet por lideres da
igreja (de 78% em 2000 para 97% em 2014132)", Eles notaram um aumento na percep¢ao
dos pastores sobre a utilidade da Internet para facilitar experiéncias religiosas espirituais
(15% a 39%). De acordo com um relatério de 2014, nove em cada dez pastores acreditavam
gue é "teologicamente aceitavel que uma igreja forneca assisténcia de fé ou experiéncias
religiosas as pessoas através da Internet". Campbell e Garner escreveram: "Em geral, muitas
igrejas nos Estados Unidos consideram que a internet deixou de ser um luxo e passou a ser
uma ferramenta essencial para o ministério. ... A medida que a Internet se torna cada vez
mais um lugar onde as pessoas se encontram e vivem uma grande parte de suas vidas
sociais, o chamado tem soado cada vez mais alto para encontra-las Ia com o evangelho de
Cristo".133 Por exemplo:

Em 2014, a Billy Graham Evangelistic Association registrou mais de 6 milhGes de
conversdes on-line conectadas a seus sites e recursos, em comparagao a apenas quinze
mil conversdes feitas por meio de contato presencial. Da mesma forma, o Global Media
Outreach - um ministério alavancado na Internet, os dispositivos mdveis e as midias
sociais - proclamou que mais de trinta e quatro milhdes de pessoas tomaram decisdes
de seguir a Cristo através de seu trabalho de evangelizacdo digital.!3*

O que ndo sabemos é quantas das seis milhdes de conversdes online relatadas pela Billy
Graham Evangelistic Association ou as trinta e quatro milhdes de pessoas que tomaram
decisdes através do Global Media Outreach eram ligadas a uma comunidade eclesiastica
local, adoradora, testemunhadora, servidora, e estavam se tornando discipulos cristdos nos
passos das pessoas cristds do primeiro século e do cristdao Dietrich Bonhoeffer do século 20,
para quem o discipulado significava martirio.

Adotando uma abordagem extremamente bem-informada e obstinada em sua
compreensao do que eles chamam de "teologia em rede", Campbell e Garner escreveram,
"A rede estd embutida tanto em narrativas positivas quanto negativas, oferecendo-nos
esperanca de um futuro melhor através da tecnologia, juntamente com as sementes do
medo de que nossas tecnologias nos seduzirdo ou nos escravizardo".!3> No contexto deste

132 Campbell and Garner, Networked Theology, 1.
133 Campbell and Garner, Networked Theology, 1.
134 Campbell and Garner, Networked Theology, 1.
135, campbell and Garner, Networked Theology, 62.
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livro, é claro que a tecnologia pode desempenhar um papel para "encolher nossa fé" e/ou
"encolher o Deus" em quem acreditamos.

Campbell e Garner sugeriram que a compreensdo da "religido em rede" tem implicacOes
diretas para o cristianismo e as comunidades cristas:

Argumentamos que uma atencdo cuidadosa a forma como areligido é vista online pode
nos ensinar como a fé das pessoas é manifestada e informada pelas estruturas e a
cultura da sociedade em rede em geral. Revela também as formas especificas de como
as novas tecnologias de midia podem moldar as prdticas das pessoas de fé e refletir a
mudanc¢a nas premissas sobre a natureza de suas vidas espirituais.*®

Eles também identificam o que acreditam ser "questdes ou perguntas essenciais que uma
teologia cristd da rede pode precisar abordar a luz de como as novas tecnologias e espagos
de midia potencialmente moldam a vida crista". Eles fazem a pergunta: “Quem [é] o seu
proximo em um mundo digitalmente conectado em rede? Temos amigos na midia social,
contatos de e-mail e telefone, links para os perfis digitais de outras pessoas por meio de
nossas redes online, e uma ampla gama de outras conexoes digitais. Serd que algumas delas
sdo o0 nosso préximo no sentido teoldgico?” '3’ Para esses autores, a chave para um
entendimento cristdo adequado das questdes se concentra na natureza da prdpria
humanidade e seu argumento é que em esséncia, humanos sGo seres relacionais. Eles
acreditam que isso faz parte da teologia em rede. Eles escrevem: “A teologia em rede é
inerentemente relacional, e o motivo da rede descreve de forma explicita as varias relacdes
dentro da mesma". Referindo-se aos escritos de Irineu, Agostinho, Karl Barth, Emil Brunner,
Gerhard von Rad e outros, eles argumentam que "o cristianismo é visto como uma fé
inerentemente relacional, pois se baseia na crenca na Trindade, que Deus é ao mesmo
tempo trés e um".138 Este aspecto-chave de nossa natureza e do que significa ser feito a
imagem de Deus serd abordado em detalhes mais a frente. Ao explicitar aimportancia deste
foco na relacionalidade, Campbell e Garner chamam a atencdo para um possivel aspecto
dos efeitos da nova tecnologia sobre a natureza da fé religiosa. Eles escrevem: "Philip
Meadows argumenta que as pessoas cristds sdo chamadas a se preocupar com a
transformacdo deste mundo e que uma percepcao de que uma vida online é mais
envolvente ou preferivel a uma no mundo fisico poderia gerar uma mentalidade escapista,
onde o mundo fisico é ignorado, e essa missdo transformadora se perde".**® Isso traz outra
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pista sobre os perigos de como a “fé encolhida” se torna apenas um mero escapismo
egoista.

Impacto da Tecnologia na Espiritualidade e na Fé

Qualquer efeito da midia e tecnologia modernas que diminua nossa fé ou diminua o Deus
em quem acreditamos deve ser contestado pelo que é. Campbell e Garner continuam:

Para todos os que seguem a Cristo e o chamado para espelhd—lo no mundo cotidiano,
a passagem levanta a questdao de como isso deve acontecer no mundo da midia em
rede e dos ambientes tecnoldgicos. Em especial, isso levanta perguntas importantes
sobre quem sdo "pobres" em uma sociedade da informagdo, como essas pessoas
podem estar sofrendo, tecnologicamente deprimidas, e qual é a nossa resposta em
Cristo para tratar disso. Vamos além de perguntas banais como "Jesus usaria as midias
sociais?” para uma reflexdao mais profunda sobre como espelhar o carater de Cristo na
forma como vivemos e falamos sobre a tecnologia e a midia.'*°

Campbell e Garner nos lembram que “um ponto de partida biblico destaca aspectos
especificos de como é amar a Deus, amar o proximo e reconhecer a humanidade dos
outros.”'*! Esses autores nos lembram que, no inicio do ministério de Jesus, segundo o
Evangelho de Lucas, Jesus descreve as boas novas que ele veio proclamar. Jesus pega o livro
do Profeta Isaias e 1é em voz alta:

"O Espirito do Senhor esta sobre mim,

porque ele me ungiu

para pregar boas novas aos pobres.

Ele me enviou para proclamar liberdade aos

presos e recuperagdo da vista aos cegos,

para libertar os oprimidos e

proclamar o ano da graca do Senhor". (Lucas 4:18-19 ACF)

Como podemos enfrentar este desafio com consisténcia e ndo diminuir nossa concepg¢ao
de Deus? Campbell e Garner nos ajudam muito ao ver uma pista para a resposta nas
palavras do profeta Miquéias, onde encontramos o que poderiamos chamar de uma
resposta adequada dada por Cristo a tecnologia e aos meios de comunicagdo. L3, lemos que
“Ele mostrou a vocé, 6 homem, o que é bom. e o que o SENHOR exige: Pratique a justica,
ame a fidelidade e ande humildemente com o seu Deus.” (Miquéias 6:8 ACF). Campbell e
Garner escrevem: "Aqui nos é apresentado um chamado a fazer trés coisas concretas: fazer
justica, amar a bondade e a misericdrdia, e caminhar humildemente com Deus. O biblista

140, campbell and Garner, Networked Theology, 121.
141 campbell and Garner, Networked Theology, 122.
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Walter Brueggemann afirma que estas sdo trés dimensdes importantes da vida de fé que se
apoiam mutuamente". 42 Acrescentariamos que, ao lembra-las, encontramos uma
protecdo parcial contra a sempre presente tentacdo contemporanea de "encolher a fé" para
algo como uma "crendice", sem consequéncias ou implicacdes para a vida diaria. E esta
configuracao inspirada em Miquéias que pode aprofundar e expandir tanto nossa fé como
o Deus em quem confiamos. E necessaria uma vigilancia eterna para evitar o encolhimento
da fé em Deuses “encolhidos”.

A Necessidade ainda é a Mae da Invengao

No auge da crise mundial do coronavirus em 2020, Heidi Campbell observou quantas igrejas
estavam mobilizando a tecnologia da realidade virtual para oferecer culto digital para as
pessoas isoladas em suas casas. Ela comentou: "Atualmente os pastores ndo apenas
transmitem para seu rebanho em quarentena ... Sua expectativa é que o rebanho também
participe, usando aplicativos e midias sociais para tornar os cultos virtuais interativos".143 A
participacdo é possivel de maneiras novas e até agora inimagindveis. O culto online
realizado pela equipe e membros em suas casas e coordenado pela moderna tecnologia por
uma igreja no centro de Londres (All Souls Church em Langham Place) tornou-se tdo popular
gue logo milhdes de pessoas estavam participando em todo o mundo. Um artigo no The
Economist pergunta: “Quando o coronavirus for embora, serd que o culto digital ird com
ele?” Sua resposta: “E improvavel. Life Church, uma mega igreja com sede em Oklahoma,
gue ajuda outras paroquias a navegar no mundo online, diz que o nimero de comunidades
que utilizam sua plataforma Church Online aumentou de 25.000 para 47.000 somente em
marc¢o [2020]".144 A mensagem: Os avancos da ciéncia, utilizados com sabedoria, tém a
capacidade de enriquecer nossa fé em tempos de provacdo. Nas palavras do titulo deste
livro, precisamos contar uma histdria melhor sobre porque fé a ciéncia caminham juntas.

Os Avangos da Ciéncia Podem Alargar Nossa Compreensao
de Deus

Nos anos que se seguiram desde que Phillips escreveu Seu Deus é Pequeno Demais, 0s
avanc¢os no conhecimento cientifico e os frutos dos estudos biblicos mudaram a opinido
tanto de cientistas quanto de tedlogos sobre a relagdo entre a ciéncia e a fé crista. Tudo isso
destaca a necessidade de reconhecer a natureza sempre mutdvel da relagdo entre o que

142 Campell and Garner, Networked Theology, 122.
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acreditamos sobre a natureza do universo em que vivemos e o que acreditamos sobre nossa
propria natureza humana misteriosa; uma relagdo que, com base nas evidéncias, parece
claramente estar em constante mudanca. Isto nos alertou para a necessidade de
reconhecer que o Deus em quem acreditamos é muito maior hoje do que o Deus que
poderiamos ter imaginado em 1952.14> O universo que Deus criou e sustenta se torna cada
vez maior e mais surpreendente a cada avanco da ciéncia. E claro que é possivel fechar os
olhos para esses novos conhecimentos ou mesmo, como alguns fizeram e continuam a
fazer, negar sua prdpria existéncia. Basta pensar nos pontos de vista dos criacionistas.
Veremos em capitulos posteriores como a "duvida construtiva" tem o potencial de levar a
um maior conhecimento e uma fé mais profunda, tanto em matéria de ciéncia como de fé.
Refletindo sobre o cenario contemporaneo, podemos ilustrar como descobertas especificas
em vdrias dreas da ciéncia tém ramificacdes generalizadas, ndo apenas para a saude e o
florescimento humano, mas também para um repensar de algumas doutrinas cristas longa
e amplamente difundidas. Podemos ilustrar como a pesquisa cientifica sobre os
componentes bdsicos de nossa criagcdo, bem como a pesquisa sobre a vastidao do universo,
continuam a desafiar nossa concepc¢do da grandeza do Deus que criou e continua a
sustentar a existéncia de tudo o que existe.

O Desafio de Pesquisar o Muito Pequeno

No ano seguinte a publicagdo do livro de Phillips de 1952, foi publicada a mais importante
descoberta cientifica do século 20 em ciéncias biolégicas e médicas, de autoria de James
Watson e Francis Crick, que mostrou a estrutura do DNA. Ninguém poderia entao imaginar
as imensas ramificagdes desta descoberta revolucionaria. Por exemplo, em um unico dia
em 2019, o London Times continha trés matérias diferentes sobre pesquisas atuais com
beneficios potencialmente importantes para a humanidade. Todas elas surgiram de nossa
compreensao da estrutura do DNA. Um artigo com o titulo "Novo Teste Revelard o Risco De
Contrair Cancer de Mama", baseado em um artigo da revista Genetics in Medicine, cita
Richard Rupe do Cancer Research UK: "Uma pesquisa como esta é extremamente
empolgante porque nos permitird no futuro oferecer um atendimento muito mais
personalizado, que beneficiard os pacientes e fara melhor uso dos servigos que temos a
nossa disposi¢do".14¢ Algumas paginas depois temos o titulo: "Seu DNA Indica a Expectativa

145 Naturalmente, precisamos qualificar o que queremos dizer com "maior" neste caso. Para a teologia cldssica, Deus é a
fonte infinita do ser e ndo ha espacgo para uma visao literalmente "maior" de Deus do que essa, ndo importa o quanto
nossa compreensdo da criagdo cresga. No entanto, ocorre que nosso crescente conhecimento do cosmos amplia
enormemente nossa compreensdo da criagdo e nosso assombro pelo poder e sabedoria do Deus que o faz existir,
sustentando-o a todo momento.

146, Smyth, “New Test.”
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de Vida, Dizem os Cientistas".147 Esse artigo relata que uma equipe de pesquisadores da
Universidade de Edimburgo produziu um sistema de pontuacdo para analisar o efeito
combinado das variacbes genéticas que influenciam a expectativa de vida. Na mesma
pagina ha um relatério sobre um estudo publicado na Nature Genetics que nos conta:

O comportamento de risco estd nos genes das pessoas que amam viver em alta
velocidade. ... Os cientistas encontraram um grupo de mudancas genéticas que
parecem tornar as pessoas mais propensas a assumir riscos - seja nos negdcios, com
sua saude ou em suas vidas pessoais. As variantes ainda explicam apenas uma
proporg¢do muito pequena do comportamento de risco das pessoas, mas, mesmo assim
o estudo é sem duvida a maior investigacdao sobre como podemos herdar propensdes
a assumir riscos. Mais que isso, as descobertas também trazem uma pista de como
pode ser o funcionamento dos genes. Entretanto, o valor das Ultimas pesquisas é que,
ao identificar as variantes genéticas mais significativas envolvidas, os pesquisadores
podem comegar a ver como essas diferengas em nosso DNA se traduzem em diferencgas
em nosso modo de agir. Eles descobriram que algumas das 124 variantes que tiveram
o maior efeito foram expressas no cortex pré-frontal, a parte do cérebro associada a
fungbes cognitivas superiores, e um produto neuroquimico como o glutamato que
estimula a comunicagdo entre os neurdnios.*®

O propodsito de chamar a atencdo para estes estudos selecionados aleatoriamente é
enfatizar ainda mais como o conhecimento do mundo em que vivemos, incluindo sobre nds
mesmos, expandiu quase todo o reconhecimento desde que J. B. Phillips escreveu seu livro
Seu Deus é Pequeno Demais. O desafio persiste, como podemos garantir que nossa
concepg¢do de Deus faca plena justica a um Deus que criou, e a cada momento sustenta uma
criagdo tdo surpreendente, incluindo nés mesmos?

O Desafio de Pesquisar o Muito Grande

Se fosse vivo hoje, desconfio que Phillips chamaria a atencao para os desafios da fé crista
em um universo em constante expansdo. Quando ele escreveu em 1952, acreditava-se que
a criacao pela qual o Deus do inicio do século 20 era responsavel era muito menor do que
hoje acreditamos que ela seja. Porém, Phillips teria perguntado: serd que nossa
compreens3o de Deus cresceu? E dificil hoje nos darmos conta de que no inicio do século
20 pensava-se que o0 universo se resumia apenas a Via Lactea. Em 1917, Shapley estimou
seu raio em aproximadamente 100.000 anos-luz. (Um ano-luz, a distancia que a luz percorre
em um ano, é cerca de 9 trilhGes de km). As coisas comeg¢aram a mudar em 1924 quando
Hubble se deu conta que o universo estava se expandindo e isso levou a um aumento
enorme na dimensdo aceita do universo. O ano de 1952 é anterior a revisdo para baixo da

147 Horne, “DNA Points to Life Expectancy.”
148 Whipple, “Your Attitude.”
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chamada constante de Hubble, por um fator de 5 e 10 de 550km/s/Mpc. Em 1952, existiam
duas teorias concorrentes - a teoria do estado estacionario, que sustentava que o universo
é infinito em tamanho, e a teoria do big bang. Pela teoria do big bang, a idade do universo
e seu tamanho dependem da taxa de expansdo (a constante de Hubble). O valor aceito para
a constante de Hubble em 1952 estabelece a idade do universo em cerca de 9 bilhdes de
anos e uma distancia até a borda do universo visivel em torno de 30 bilhGes de anos-luz. A
titulo de comparacdo, os valores aceitos hoje sdo de 13,8 bilhdes de anos e 46 bilhdes de
anos-luz. Desta forma, entre 1952 e os dias de hoje, nossa compreensdo do tamanho do
universo cresceu por um fator entre 5 e 10, dependendo de qual dos dois principais valores
da constante de Hubble é aceita em1952. E realmente fantdstico até mesmo comecar a
tentar compreender a enormidade do universo em que vivemos - e se alguns tedricos
estiverem corretos, entdo somos apenas um entre muitos universos. Como podemos
comecar a pensar de forma significativa sobre um Deus que cria e sustenta este universo
fantastico do qual somos uma parte tdo minuscula?

O desafio dos avancos mais marcantes em nossa compreensdo do universo foi ainda mais
acentuado, com grande e merecida publicidade, quando um consdrcio internacional de
cientistas mostrou ao mundo, em 10 de abril de 2019, a primeira imagem ja feita de um
buraco negro. Esta faganha monumental foi viabilizada, em parte, pela lideranga
fundamental do Centro de Astrofisica Harvard-Smithsonian. O telescépio que produziu
essas imagens memoraveis foi o Event Horizon, um conjunto global de radiotelescdpios
envolvendo dezenas de instituicbes e centenas de cientistas. O que foi especialmente
impressionante foi o quanto o quadro real se assemelhava ao construido por cientistas com
base em seus modelos tedricos de buracos negros e das chamadas equag¢des matematicas
de Event Horizon. Tudo isso ilustra mais uma vez como o empreendimento cientifico
oferece beneficios potenciais tao extraordindrios para toda a humanidade e seu bem-estar
em todo o mundo. O Deus que criou e continua a criar e sustentar um universo tdo
surpreendente simplesmente néo ird se encaixar em muitas maneiras de pensar sobre Deus,
que querem limitar a Ele e a sua atividade a alguns milhares de anos. Esses “Deuses
pequenos” ndo tém lugar na teologia crista. Catherine Heymans, professora de Astrofisica
e Pesquisadora Europeia na Universidade de Edimburgo, além de ser a primeira vencedora
do novo Prémio Max-Planck-Humboldt de Pesquisa no valor de 1,5 milhdo de euros para
continuar sua pesquisa sobre energia negra, comentou recentemente: “"Somos realmente
muito insignificantes no grande esquema das coisas - apenas uma entre sete bilhdes de
pessoas no planeta Terra, orbitando apenas uma estrela entre 100 bilhdes de estrelas em
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nossa galaxia Via Lactea, apenas uma galaxia entre 100 bilhdes de galdxias em nosso
universo observavel".14°

O anuncio dos vencedores do Prémio Nobel de Fisica de 2019 aumentou ainda mais a
necessidade de estarmos abertos a possibilidade de vida em algum outro lugar do universo.
Didier Queloz, um dos ganhadores do prémio, descobriu um planeta do tamanho de Jupiter,
chamado de 51 Pegasi b, que é bastante diferente de qualquer outro que se pensava existir
anteriormente. Em vez de ser medida em anos da terra, sua dérbita dura quatro dias. Na
época de sua descoberta, a prépria existéncia de outros planetas era uma questdao em
aberto, mas a descoberta iniciou um campo totalmente novo, que agora identificou 4.118
exoplanetas. Comentando sobre a questdo da existéncia de vida em outros planetas, Queloz
disse: “Eu ndo posso acreditar que somos a Unica entidade viva no universo. Simplesmente
existem muitos planetas, muitas estrelas e a quimica é universal. A quimica que gerou a
vida tem que acontecer em outros lugares”.'*° Se existe vida em outras partes do universo
continua sendo uma questdo em aberto, mas nenhum bem é feito a causa do cristianismo
ao negar essa possibilidade. Seguir esse caminho seria repetir as divergéncias anteriores
sobre a existéncia de antipodas.

O Universo em Expansao tem Alguma Implicacao para a
Teologia Crista?

E significativo que uma edicdo recente (novembro de 2018) da conceituada revista Theology
and Science seja dedicado inteiramente ao que eles chamam de "astroteologia". O editorial
dessa edicdo’>! faz referéncia a um livro recém-publicado, com o titulo de Astrotheology:
Science and Theology Meet Extraterrestrial Life (Astroteologia: Ciéncia e Teologia
Encontram a Vida Extraterreste). Ele foi editado por Ted Peters, que é também o editor do
jornal Theology and Science. Os titulos de algumas das contribui¢cdes dessa edi¢do especial
ddo uma ideia do que é apresentado nela. Por exemplo, o artigo de David Wilkinson tem o
titulo de “Why Should Theology Take SETI Seriously?” (Por que a Teologia Deve Levar a Busca
de Inteligéncia Extraterrestre a Sério?) O trabalho de Andrew Davison tem o titulo “Christian
Systematic Theology and Life Elsewhere in the Universe: A Study in Suitability” (Teologia
Crista Sistemadtica e Vida em Outro Lugar no Universo: Um Estudo de Adequacgdo". O
trabalho de Alexel Nesteruk tem o titulo de “The Motive of the Incarnation in Christian
Theology: Consequences for Modern Cosmology, Extraterrestrial Intelligence, and a
Hypothesis of Multiple Incarnations” (O Motivo da Encarnagdo na Teologia Crista: As

149 Edit, “Out of This World.”
150 Ritschel, “Aliens Will Likely Be Discovered.”
151 peters, “Astrotheology.”
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Consequéncias para a Cosmologia Moderna, a Inteligéncia Extraterrestre e uma Hipodtese
de EncarnacgGes Multiplas). O desafio para pensadores cristdos contemporaneos é abordar
essas questdes de uma maneira acessivel ao individuo médio, que ndo é nem cientista
espacial nem tedlogo. Ja é evidente, a partir das contribuicGes criteriosas listadas acima,
gue cientistas e tedlogos bem-informados estdo cientes dos perigos de reac¢des instintivas
e procuram tranquilizar as pessoas cristas preocupadas com as possiveis implicacGes para
sua fé da existéncia de seres sencientes em outros lugares do universo. Entretanto, uma
breve pausa e atencdo a histéria da igreja pode imediatamente ajudar a contextualizar as
preocupacdes de hoje com a astroteologia.

Aprendendo com o Passado

Uma das perguntas levantadas pela possibilidade de existéncia de seres extraterrestres é
se eles sdo contemplados pelo sacrificio cabal da morte de Cristo no Calvario. Diante de
novos desafios ao nosso pensamento tradicional sobre a universalidade do amor redentor
de Cristo, é muito facil ignorar o pensamento profundo dos grandes cristdos do passado,
como Santo Agostinho. Ele se debateu com essas questdes quando pensou e escreveu sobre
a situacdo das pessoas que foram rotuladas como antipodas: seres humanos vivendo no
outro lado do mundo conhecido daquela época. Para Agostinho e tedlogos medievais, a
possivel existéncia dos chamados antipodas era semelhante as preocupagdes atuais com a
possivel existéncia de seres extraterrestres, mesmo que os antipodas compartilhassem
nosso proprio planeta, jd que se pensava que eles eram geneticamente desconectados de
nods. Portanto, a medida que os tedlogos de hoje se engajam nestes novos campos da
astroteologia, é de vital importancia ter em mente que o cristianismo ja passou por isso
antes. Além disso, pelo menos desde a Renascenca até o século 19, havia, entre as pessoas
cristas e ndo-cristas, uma crenga generalizada na existéncia de habitantes extraterrestres.
Portanto, serd importante estudar a literatura cristd dos séculos passados a luz dos
interesses e preocupacgdes contemporaneas.

Os debates e ansiedades atuais sobre o possivel impacto da existéncia de vida extraterrestre
inteligente nos lembram, portanto, os debates antigos e medievais sobre a existéncia de
antipodas e habitantes antipodas. Esse debate chegou a um ponto de inflexdo nas palavras
de Agostinho em Cidade de Deus, onde ele se mostrou pouco preocupado com a existéncia
destas supostas terras e mesmo com os habitantes ndo humanos. Ele se preocupou mais
com o impacto de habitantes semelhantes a humanos para a ancestralidade comum da
humanidade. Diante dessa questdo e da falta de provas histdricas/cientificas da existéncia
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de antipodas, ele preferiu negar sua existéncia e considera-los como uma fabula.*>2 Essas
poucas linhas de Agostinho tiveram um imenso impacto no debate medieval sobre os
antipodas, que foram sistematicamente rejeitados até o final do século 15.

Tedlogos medievais discutiram as diferentes possibilidades se eles existissem. Seriam eles
pecadores ou ndo? Se fossem pecadores, teriam sido afetados pela redencdo de Cristo?
Serd que Cristo vai encarnar em outro lugar e morrer novamente? O debate naquela época
relacionava-se aos habitantes do outro lado (do ponto de vista europeu) de nosso planeta,
gue supostamente ndo poderiam ser alcancados por causa do calor extremo na linha do
equador e da impossibilidade de cruzar os oceanos. Nesse sentido, pelo menos, as questdes
ndo eram tdo diferentes de alguns debates atuais em astroteologia.

Ao refletir sobre a mudanca das visdes do universo entre cientistas no final do século
passado, Owen Gingerich, na época professor de Astronomia e Histéria da Ciéncia da
Universidade de Harvard e astrénomo sénior do Observatorio Astrofisico Smithsoniano,
escreveu:

Quando o salmista perguntou: “Que é o homem, para que com ele te importes?” Eu
diria que a declaracdo reflete a suprema Majestade do que deve ser uma
superinteligéncia criadora, um Deus muito grande de fato. Mas eu também citaria
outra passagem, Genesis1:27: “Criou Deus o homem a sua imagem, a imagem de Deus
o criou; homem e mulher os criou”, e eu responderia que, como seres contemplativos,
criados a imagem de Deus, com atributos de criatividade, consciéncia e
autoconsciéncia, somos essenciais para os propositos do cosmos. Compreender o
cosmos é parte desse propdsito. Compreender o papel da raca humana também faz
parte desse propdsito. O Livro da Natureza e o Livro das Escrituras. Para mim, fé ndo é
fé cega, e sim, confianga. E eu confio que, a medida que aprendemos mais sobre o
vasto escopo cosmico e nosso lugar nele, nosso senso do mundo espiritual jamais ird
atrofiar, e sim sempre expandir.'*3

As referéncias passageiras de Gingerich a "fé", "fé cega" e "confian¢a" levantam
guestoes fundamentais que devemos abordar em uma época em que é indiscutivel que
temos que enfrentar ndo apenas "Deuses encolhidos", mas também o espetdculo da "fé
encolhida".

152 Agostinho, Cidade de Deus.
153 Gingerich, “Astronomical Perspective”, 45 (grifo nosso).
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De Volta as Escrituras.

“S30 as Escrituras que dao vida as pessoas - o livro onde elas encontram Jesus e o encontram
falando com elas.”*** Mas nosso modo de considerar as Escrituras tem consequéncias para
nosso modo de compreendé-las e como procuramos viver de acordo com elas. Wright
preocupa-se profundamente com o fato de que nem todos veem as coisas dessa maneira.
Ele diz que:

Para alguns, as Escrituras em si, exceto em alguns versiculos e passagens selecionadas,
se tornou um dogma seco e empoeirado. Estdo cheias de problemas e enigmas, leituras
alternativas e teorias privadas de interpretacdo, e parece-lhes como um buraco negro
que pode sugar toda a energia de pessoas que, caso contrario, seriam boas cristas
(exegetas e pregadores) e sem dar muito em troca. Para elas, o que importa é invocar
0 espirito, adorar por mais e mais tempo, realizar prolongadas reunides de oragao e
louvor, dizer aos outros como é maravilhoso ter uma relagdo viva com Jesus. Essas
pessoas assumem (ja que o contexto da tradicdo é amplamente evangélico), que as
Escrituras permanecem em algum sentido normativas, mas hd pouca clareza sobre
como elas exercem essa normatividade, ou como exercem qualquer coisa, ou como se
envolvem com sua vida e fé.*>®

Quando as coisas comecam a acontecer da maneira que Wright descreve, entdo
imediatamente o Deus vivo das Escrituras se reduz muito rapidamente a dependéncia de
formas particulares de adoracdo, formas particulares de oracdo, formas particulares de
louvor e formas particulares de testemunho - uma variedade de "deuses encolhidos".

VerificagOes e Equilibrio com Base na Ciéncia

Para ilustrar algumas de suas preocupag¢des sobre nossa prontidao em nos prendermos
facilmente a interpretagdes tradicionais de passagens especificas das Escrituras, N. T.
Wright usa o exemplo de pontos de vista largamente difundidos e defendidos com
veemeéncia sobre o que as Escrituras ensinam sobre a segunda vinda de Cristo. Refletindo
sobre o pensamento confuso em torno da chamada "segunda vinda" e do que tem sido
rotulado como "dogma do atraso", Wright observa que, "Nao podemos, em hipdtese
alguma, pensar em catdstrofes cédsmicas divinamente engendradas, agora que a ciéncia
moderna nos ensinou o contrério. E provavel que o "fim do mundo" venha através do

154 Wright, “Reading Paul”, 59.
155, Wright, “Reading Paul”, 59 (grifo nosso).
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resfriamento do sol, ndo através de uma milagrosa intervencdo divina".1>® Posteriormente,
Wright observou:

Para o “dogma do atraso”, porém, tudo mais pode ser alegremente simbdlico, mas por
alguma razao "o filho do homem que surge nas nuvens" tem que ser literal. ... Mas a
antiga esperancga de Israel - que é o que representam todos estes textos apocalipticos
- ndo era pelo fim do mundo, mas pela transformag¢do do mundo; em especial, pela
transformacdo das realidades sociais e politicas reais para que a justica fosse feita, a
maldade fosse desviada, e Israel fosse livre em sua prépria terra.>’

Ao contrdrio, devemos ver, como N. T. Wright argumentou ao discutir o significado da
referéncia ao "dia do Senhor", que, "Estes serdo eventos transformadores dentro do mundo
do espaco-tempo continuo, ndo a destruicdo daquele mundo e sua substituicdo por um
outro, '‘puramente sobrenatural'. Tudo o que Paulo diz sobre o advento precisa ser visto
com essa perspectiva.” 1> Um Deus escapista é outro Deus encolhido.

Os Perigos de Substituir as Escrituras pela Fantasia e Experiéncia

O desafio para as pessoas cristds de hoje, como no passado, é como manter um
relacionamento préximo com a revelagao biblica de Deus e sua natureza e ndo sucumbir a
tentacdo de "fazer deuses" apenas para satisfazer nossos préprios desejos e necessidades
imediatas. O Deus da tradicdo hebraico-cristd ndo é encolhido, mas um Deus em constante
expansdo que espera que nossa espiritualidade se expanda a cada nova revelacdo do poder
e da majestade de sua criagdo. Capitulos posteriores deste livro mostrardo como o trabalho
de cientistas dedicados nos deu novos vislumbres de como "maravilhosamente fomos
feitos" e como nosso Deus é imenso. O Deus hebraico-cristdo é, ao mesmo tempo, um Deus
gue chama ao discipulado, que desafia, mas ao mesmo tempo também promete: “Vinde a
mim, todos os que estais cansados e oprimidos, e eu vos aliviarei (Mateus 11:28 ACF).

Existe uma linha ténue entre acolher e aplaudir todos os esforcos para compartilhar da
forma mais ampla possivel as boas novas do evangelho de Jesus Cristo, como eu faco, €, ao
mesmo tempo, expressar profundas preocupacbes que hoje, infelizmente, esse
compartilhamento, as vezes, degrada, distorce e rebaixa o foco da propria mensagem. A
ideia de um “supermercado de deuses” nos lembra que essa tentacdo ndo é nova. Quarenta
anos atrds, Eugene Petersen ja alertava suas congregacdes nas manhas de domingo sobre

156 Wright, “Hope Deferred”, 41.
157 Wright, “Hope Deferred”, 50.
158 Wright, “Hope Deferred”, 56 (grifo nosso).
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os perigos e as lembrava de que “fazer deuses” para atender a nossas necessidades nao é
novidade. Ele escreveu:

Vocé pode comprar uma religido de promessas e sabios dizeres e interessantes
respostas a grandes questdes por quinze ou vinte ddlares. O mundo esta cheio dessas
coisas. Mas o que a maioria de nds quer saber é: elas acontecem realmente? Podem
acontecer aqui? E estdo vivas? Temos que fazer as perguntas teimosamente praticas
no que se refere a Deus e a igreja. Eu ndo tenho paciéncia com uma verdade que ndo
pode ser vivida, e também n3o quero que vocé tenha paciéncia com ela.>®

Esses temas sdo salientados e ilustrados em Uma Longa Obediéncia na Mesma Diregdo.
Prosseguindo com sua critica ao tema da gratificacdo instantanea e do imediatismo,
Peterson escreveu:

“Ndo é dificil num mundo desses conseguir que uma pessoa fique interessada na
mensagem do evangelho; é terrivelmente dificil sustentar o interesse. MilhGes de
pessoas, na nossa cultura se decidem a favor de Cristo, mas hd uma porcentagem de
desgaste terrivel. Muitos afirmam ter nascido de novo, mas a evidéncia de um
discipulado cristdo maduro é fraca. Em nosso tipo de cultura, qualquer coisa, até
noticia sobre Deus, pode ser vendida se tiver embalagem novinha; mas quando perde
a novidade, vai para o lixo. Hd um grande mercado para a experiéncia religiosa no nosso
mundo; ha pouco entusiasmo pela paciente aquisicdao de virtude, pouca vontade de
assinar o contrato de uma longa aprendizagem naquilo que geragdes cristas anteriores
chamavam de santidade.®®

Para ilustrar os “deuses encolhidos” de hoje, ele continua:

No nosso tempo, a religido foi tomada pela mentalidade de turista. A religido é
entendida como sendo uma visita a um local atraente quando temos tempo disponivel.
Para alguns é um passeio semanal a igreja; para outros, visitas ocasionais a cultos
especiais. Alguns, com inclinacdo para entretenimento religioso e diversdo sagrada,
planejam a vida em torno de eventos especiais como retiros, concentragdes e
conferéncias. Vamos para ver uma nova personalidade, ouvir uma nova verdade, obter
uma nova experiéncia e assim de alguma forma ampliar nossa vida que, sem alguma
novidade, seria mondtona. A vida religiosa é definida como a mais recente e a mais
nova: Zen, curas de fé, potencial humano, parapsicologia, vida de sucesso, coreografia
no santuario, Armagedom. N&s tentamos qualquer coisa — até que apareca alguma
novidade.!¢?

159 peterson, As Kingfishers Catch Fire, 24 (grifo no original).
160 peterson, Longa Obediéncia (grifo nosso).
161 peterson, Longa Obediéncia.
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Continuando nesse tema, ele observa:

Todo mundo estd com pressa. As pessoas que dirijo no culto, entre as quais eu
aconselho, visito, oro, prego e ensino, querem atalhos. Querem que eu as ajude
a preencher o formuldrio que lhes proporcionara crédito instantaneo (na
eternidade). Sdo impacientes por resultados. Adotaram o estilo de vida de um
turista e s6 querem os pontos altos. Mas o pastor ndo é um guia de turismo.
Nao tenho interesse em contar narrativas religiosas apdcrifas em e sobre sitios
sagrados de identificacdo dubia. A vida cristd ndo consegue amadurecer sob
essas condigdes e essas tais maneiras.162

162 peterson, Longa Obediéncia.
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SECAO Il - HISTORIAS DE ENRIQUECIMENTO
MUTUO

VISAO GERAL

Cada nova conquista ja alcangada pela ciéncia envolveu

a perda de um dominio da religido.'®?

Tedlogos extintos jazem sobre o ber¢o de toda ciéncia como as cobras estranguladas ao lado do
berco de Hércules; e a histdria registra que sempre que a ciéncia e a ortodoxia se opuseram de

forma justa, esta ultima foi forcada a se retirar das fileiras, sangrando e esmagada, se ndo

aniquilada; queimada, se n3o assassinada.®

Conflitos Reais e Imaginarios: Colocando em Perspectiva
Historica

No prefacio deste livro, citei um tipico e-mail que recebo de vez em quando, ilustrando que
hoje existem estudantes cristdos honestos, racionais e sinceros que lutam com conflitos
aparentes entre os principios de sua fé crista e o que aprendem sobre o mundo em que
vivem e do qual fazem parte, em suas palestras nas universidades e faculdades. Alguns dos
conflitos sdo gerados involuntariamente e reforcados pelo que essa juventude cristd ouve
de seus pastores e lideres da igreja. Suas dificuldades estdo agora bem documentadas por
inUmeras pesquisas do Pew Research Center e do Grupo Barna nos EUA, e mais
recentemente pelo trabalho da Organizacao BioLogos. Muitas vezes, novamente como fica
claro com base nessas pesquisas, existem diversos focos recorrentes dessas fontes de
conflito.

Uma tipica resposta “instintiva” a pergunta: “Qual é a relagdo entre ciéncia e religido?” é:
“Existe um conflito”. As raizes desta resposta amplamente difundida sdo profundas. Certos
episédios histdricos importantes deram origem a visdo de que sempre existiu e sempre
existird um conflito entre ciéncia e religidao. Nas maos de um bom narrador, é possivel listar

163 Boston Cultivator, “Science and Religion.”
164 Huxley, “Darwin.”
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uma sucessao de confrontos - quase sempre retratados com dois lados em disputa, e
sempre com o mesmo lado (o cristianismo) apresentado em defesa de pontos de vista sem
sentido, que foram destruidos pela ciéncia. A narrativa resultante retrata uma ciéncia
vitoriosa, que for¢ca um inimigo religioso derrotado a recuar sistematicamente e, e em
algum momento, desaparecer.

Para demonstrar o conflito “ciéncia versus cristianismo”, costuma-se citar quatro episédios
tipicos:

1. nostempos antigos/patristicos, o debate sobre o formato da terra (achatada
ou redonda);

2. na época medieval, a negacdo dos antipodas (seres humanos que viviam no
outro lado da terra);

3. noinicio da era modera, o debate sobre o movimento da terra (estacionaria
ou em Orbita do sol);

4. no periodo contemporaneo, a rejeicdo da evolucdo das espécies.

Em todos esses casos, disseram-nos que o cristianismo finalmente teve que abandonar suas
posicOes anteriores e recuar, reconhecendo a autoridade da ciéncia sobre a questdo em
disputa até que um novo conflito eclodisse na nova fronteira ciéncia/cristianismo. Contudo,
uma pesquisa mais criteriosa desses episddios historicos mostra um quadro muito mais
complexo, que resiste a esses realinhamentos simplistas e arranjados do campo de batalha.
Esse caso é mostrado em detalhes em um trabalho de Pablo de Felipe e Malcolm Jeeves.®®

Outros autores, como Alistair McGrath, Colin Russell e John Henry, observaram que a
narrativa de “ciéncia versus religido” é obsoleta, desatualizada e largamente desacreditada.
Ela se sustenta ndo pelo peso das evidéncias, mas por uma repeticdo acritica interminavel,
gue cuidadosamente evita a nova erudicdo histérica que comprometeu sua credibilidade.
Podemos concluir que um retrato de “conflito-recuo” das relagdes entre ciéncia e religido
nos conta apenas uma parte da histéria que, na verdade, é mais complexa.

A ideia popular de um conflito, uma batalha entre a ciéncia e o cristianismo, na qual ele est3
em um recuo milenar e perdendo terreno para ela, é uma fabula moderna, com um claro
rancor anticristdo. Aparentemente, o chamado “modelo de conflito-recuo” nao foi
popularizado até as décadas finais do século 19. As palavras-chave que popularizam o
“modelo de conflito” vieram dos seguintes livros famosos: John William Draper, History of

165 De Felipe e Jeeves, “Science and Christianity Conflicts.”
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the Conflict between Religion and Science (Historia do Conflito entre Religi@o e Ciéncia); John
Tyndall, Address Delivered before the British Association Assembled at Belfast (Discurso
proferido perante a Associagdo Britdnica reunida em Belfast); Andrew Dickson White, The
Warfare of Science (A Guerra da Ciéncia); e A History of the Warfare of Science with
Theology in Christendom (Uma Histéria da Guerra da Ciéncia com a Teologia na
Cristandade). Seu retrato do relacionamento histérico entre ciéncia e cristianismo se
encaixa ndo apenas no modelo simples de conflito, mas também no modelo de conflito-
recuo. Para mais detalhes sobre essa histéria, vide artigo de Colin Russell, com o titulo de
“The Conflict Metaphor and Its Social Origins” (A Metafora de Conflito e Suas Origens
Sociais).

R. L. Numbers rastreou seu inicio, pelo menos até um artigo de 1845 em um jornal norte-
americano que declarava: “Cada nova conquista ja alcancada pela ciéncia envolveu a perda
de um dominio da religido”.®® Entretanto, a ideia j& estava indiscutivelmente implicita no
meio intelectual do lluminismo.*®” O modelo de conflito é uma simplificacdo excessiva, ja
gue a histéria das relagbes entre ciéncia e cristianismo mostra uma histéria muito mais
complexa e mais rica.

Os modelos histéricos gerais predominantes de amigos e inimigos sdo imprecisos. Se a ideia
de conflito como explicacdo para as relagdes entre ciéncia e cristianismo é inadequada, o
uso de episddios histéricos que dao a impressdo de um direcionamento histdrico - ou seja,
um recuo cristdo sob a marcha da ciéncia, aqui descrita como um modelo de "conflito-
recuo" - é pura fabricacGo e manipulagdo das evidéncias. Apontando para o fato de que "a
mesma inovacao cientifica poderia ser dada tanto a leitura sagrada quanto a secular", John
H. Brooke chegou a conclusdo de que "as 'relagBes entre ciéncia e religido' ndo podem ser
reduzidas a um simples padrdo de recuo religioso a medida que as ciéncias avancam".18 De
fato, é necessdrio ser mais critico e questionar até mesmo a possibilidade de qualquer
generalizacdo, como o préprio Brooke apontou anos atrds: “Ndo existe essa coisa de um
relacionamento entre ciéncia e religido Trata-se do que diferentes pessoas e comunidades
fizeram dele em uma infinidade de diferentes contextos”. % Peter Harrison também
guestionou o uso das palavras “ciéncia” e “religidao”, em generalizacbes que duraram
séculos; essas palavras ndo representam as imensas transformacgdes intelectuais no
significado dessas palavras e conceitos.”®

166, Boston Cultivator, “Science and Religion”, 344.
167 Brooke, “Science and Religion.”

168 Brooke, “Science and Religion”, 746.

169 Brooke, Science and Religion, 321.

170, Harrison, Territérios da Ciéncia e da Religido.
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Um conjunto diferente de episddios histéricos retrata as relagdes entre ciéncia e
cristianismo de um modo muito diferente daquele que costuma ser transmitido com o

III

conjunto “tradicional” de episddios histdricos.!’! Se prestarmos atencdo a esses episddios
alternativos, teremos uma imagem muito mais positiva do cristianismo em seu
relacionamento com a ciéncia. Contudo, isso ndo nos levou a propor um modelo de
“anticonflito”, apenas para corrigir a tendéncia habitual e ilustrar que é possivel dar uma
descricdo mais complexa. E por esse motivo que ndo podemos aceitar algumas das
tentativas “apologéticas” de negar ou minimizar os debates historicos em torno das
relacGes entre ciéncia e cristianismo em questbes controversas especificas. Nenhuma tese
anticonflito para favorecer a causa do cristianismo é aceitdvel, se exigir a negacdo das
evidéncias histdricas. Este tipo de pensamento pode ser considerado um dos mitos sobre
ciéncia e religido, como indicado por Noah Efron.”2 No passado, historiadores como Pierre
Duhem,’3 Stanley Jaki,'”* e mesmo Reijer Hooykaas'’> foram criticados por esse tipo de
raciocinio. E verdade que eles enfatizaram as contribui¢des positivas do cristianismo para o
desenvolvimento da ciéncia moderna (com alguns episdédios que observamos aqui no
segundo conjunto de exemplos), embora seja discutivel até que ponto suas opiniGes
extrapolaram os limites tanto da evidéncia histdrica disponivel como da interpretacao
fundamentada. Uma critica direta as opinides histéricas de Jaki e Hooykaas sobre a grande
influéncia do cristianismo no desenvolvimento da ciéncia moderna apareceu na introducao
e em alguns capitulos de um livro editado por David Lindberg e Ronald Numbers intitulado
God and Nature: Historical Essays on the Encounter between Christianity and Science (Deus
e a Natureza: Ensaios Histdricos sobre o Encontro entre Cristianismo e Ciéncia). Uma critica
ainda mais acida as opinidoes de Jaki pode ser encontrada na revisdo feita por Lindberg, de
sua obra The Savior of Science'’® (O Salvador da Ciéncia). Quanto a Hooykaas, é justo dizer
gue as criticas que recebeu foram principalmente por seu livro, Religion and the Rise of
Modern Science (Religido e a Ascensdo da Ciéncia Moderna), que foi rotulado como
apologético em favor do protestantismo (levando em conta que ele mesmo era
protestante). Contudo, essas criticas ndo mencionam seu trabalho que enfatiza o papel dos

navegantes portugueses na ascensdo da ciéncia moderna um século antes da Reforma.'”’

Recentemente, os historiadores abandonaram os modelos de conflito e anticonflito para
encontrar a complexidade da vida real, como observado por David Lindberg'’® e John

171, de Felipe e Jeeves, “Science and Christianity Conflicts.”

172 Efron, “Christianity Gave Birth.”

173, Duhem, History and Philosophy of Science.

174 Jaki, Savior of Science; Jaki, Bible and Science.
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176 Lindberg, “Review.”
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Brooke.”® Assim, a histdria recontada n3o é de guerra entre ciéncia e igreja. Também n3o
€ uma histéria de constante apoio e aprovagao. Em vez disso, o que encontramos, como
deveriamos ter suspeitado, é uma relacdo que demonstra toda a variedade e complexidade
com a qual estamos familiarizados em outros dominios do esforco humano - conflito,
compromisso, acomodacdo, didlogo, alienacdo, a criacdo de uma causa em comum e
caminhos separados.

Embora os historiadores tenham estudado intensamente as relacdes entre ciéncia e
cristianismo no século passado e a maioria tenha alcangado uma visdo equilibrada, a midia
popular ainda precisa descobrir essas interacdes complexas. Um relato completo da ciéncia
e das relacdes de fé deve dar sentido aos eventos incontestaveis, assim como aos conflitos.
E hora de redefinir a agenda na divulgacdo da histéria da ciéncia e da fé, especialmente nos
meios populares - televisdo, filmes, pecas de teatro, imprensa, recursos educacionais, livros
didaticos e outros.

Ao abordarmos essa evidéncia, escrevo este livro em um momento em que fomos
advertidos de que dentro de algumas semanas enfrentaremos os efeitos do pico da
pandemia da COVID-19 na Gra-Bretanha. Poucas vezes antes a relevancia da ciéncia para as
politicas publicas foi invocada com tanta frequéncia pelos lideres nacionais. Em suas
aparigdes na televisao, tanto o Presidente dos Estados Unidos como o Primeiro-Ministro da
Gra-Bretanha se esforcam para salientar que estdo seguindo "as melhores evidéncias
médicas e cientificas disponiveis". Por exemplo, Sir Patrick Vallance, Conselheiro Cientifico
Chefe na Gra-Bretanha, que havia enfatizado vérias vezes ao longo do tempo que todas as
suas recomendagbes eram baseadas na "melhor ciéncia e modelagem cientifica disponivel"
observou: "Devemos estar preparados para mudar de opinido a medida que as evidéncias
mudarem. N3o podemos seguir com um plano fixo que seja imutavel". ' Por razdes
compreensiveis, nos baseamos nas melhores evidéncias cientificas e médicas disponiveis
para garantir nossa salde e bem-estar. Por que, entdo, as vezes, algumas pessoas parecem
relutar em se basear nas evidéncias cientificas relevantes para entender e interpretar as
Escrituras? E ndo é apenas no reino da ciéncia, mas no reino da erudicdo e interpretacao
biblica que devemos procurar "tirar proveito das melhores evidéncias disponiveis". Nos
proximos capitulos desta secdo, ao tratarmos de questdes de compreensdo da Biblia,
procuraremos aproveitar tanto as melhores evidéncias cientificas relevantes disponiveis
como as mais atualizadas trazidas por biblistas dedicados. Ao abordarmos essas evidéncias,

179 Brooke, “Historians.”
180 vallance, “Herd Immunity.”
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devemos de fato estar preparados para mudar de opinido conforme que as evidéncias
mudam.

Questodes tipicas e muito recorrentes dizem respeito a como, nos dias de hoje, devemos
interpretar adequadamente as passagens das Escrituras que nos dao insights sobre nossas
origens humanas, e sobre nossa natureza humana. Além disso, por causa das afirmacoes
por vezes dramaticas feitas nos pulpitos sobre eventos milagrosos, estudantes cristdaos
honestos sdo forcados a repensar o que as Escrituras realmente ensinam sobre milagres,
suas ocorréncias, seus propositos e suas interpretacdes. Nesta se¢do do livro, portanto,
abordamos em detalhes algumas dessas questdes recorrentes. Explicamos como, com
honestidade e integridade, a consciéncia do que aprendemos tanto com base na ciéncia
moderna e na medicina como por meio das pesquisas sobre o que os estudiosos da Biblia
bem-informados agora nos dizem sobre como interpretar as partes das Escrituras que
parecem abordar essas mesmas questdes, nos leva a uma nova e maior visdo do Deus que
adoramos e servimos.
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4. Origens Humanas: A Evidéncia da Ciéncia

Se a antropologia teoldgica pretende evitar o isolamento tedrico do mundo académico geral e
manter sua relevancia para as geracées atuais e futuras, ela deve ouvir os detalhes mais refinados
de uma ampla gama de narrativas seculares sobre a personalidade.®!

A disputa sobre a "ciéncia da criacdo" continua muito acirrada, e assim continua a exigir um alto
custo tanto no estudo sério da natureza quanto no aprendizado sério das Escrituras.8?

A histéria de bancos de igreja vazios ndo é apenas uma obra de ficgdo. E o que estd acontecendo em
todo este pais a medida que as geragdes mais jovens abandonam a fé cristd, sendo a juventude
incapaz de se identificar com uma igreja que elas sentem que rejeitou a ciéncia. Como eu, vocé sabe
gue o suposto conflito entre fé e ciéncia é uma falsa narrativa, e que é possivel apresentar um
caminho melhor a quem se sente obrigado a escolher. Um caminho que demonstre a harmonia
entre a ciéncia e a fé biblica identificada nos dois livros de Deus: a Biblia e o livro da natureza. Como
nos diz o salmista, “Os céus declaram a gléria de Deus e o firmamento anuncia a obra das suas

Ouvindo os Cientistas

De Onde Viemos e Quando?

Somos criaturas estranhas e complicadas. Compartilhamos muitos tragos, incluindo
habilidades cognitivas e emog¢des, com outros animais, e aprendemos cada vez mais que o0s
limites entre eles e nds sdo nebulosos e permeaveis. Surgem novos insights sobre a
natureza humana com base nas pesquisas de bidlogos evolucionistas, psicdlogos
evolucionistas, psicélogos sociais, neurocientistas cognitivos, neurologistas, geneticistas,
arquedlogos e antropdlogos. Como a mente humana atingiu seu estado e complexidade
atuais continua a ser um mistério. Ainda estamos em busca de respostas para questées
como: Como surgiu a consciéncia? Como se desenvolveu a linguagem? Como surgiu o
potencial para a tomada de decisdes éticas e o comportamento moral? Ao comegarmos a
encontrar respostas para algumas destas perguntas, devemos questionar ainda mais qual é

181 Turner, “Disunity and Disorder”, 135.
182 Noll, Jesus Christ, 161.
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a relacdo entre estes entendimentos da natureza humana e os baseados no conceito
teolégico da humanidade feita a imagem de Deus. A compreensao das origens humanas é
claramente um desafio multidisciplinar. A diversidade de opinides pode ser positiva. Ela
pode trazer uma consciéncia mais profunda da complexidade das questdes em discussdo e
das evidéncias relevantes que precisam ser consideradas.

Em resposta a necessidade de conhecimento atualizado de uma série de disciplinas
relevantes para os enigmas sobre nossas origens, em 2015, as delibera¢cées de um grupo de
importantes cientistas e tedlogos foram publicadas com o titulo de The Emergence of
Personhood: A Quantum Leap *¥*(O Surgimento da Personalidade: Um Salto Quéntico).
Todos os participantes reconheceram e aceitaram as afirmacdes bem documentadas e
testadas dos poderes explicativos da teoria neo-neodarwiniana da evolucdo biolégica. Ao
mesmo tempo, reconheceram que ainda existem perguntas sem respostas que devem ser
resolvidas, como observado em um livro recente intitulado Darwin’s Unfinished Symphony
(A Sinfonia Inacabada de Darwin) de Kevin Laland, meu colega em St. Andrews.

Ficou claro que esta ainda é uma questao muito atual com a publicacdo, pela revista Nature
de um comentario provocador intitulado “Does Evolutionary Theory Need a Rethink?” (Sera
gue a Teoria Evolutiva Precisa de um Repensar?). Os renomados autores Kevin Laland e
Tobias Uller argumentaram em sua obra que a teoria evolucionista realmente precisa ser
repensada. Porém, é necessario um repensar baseado em evidéncias, e ndo uma manobra
publicitdria espalhafatosa. Os autores argumentaram que a "sintese moderna" da teoria
evolucionista de genética e selecdo natural, com décadas de existéncia, havia se
concentrado demais nos genes com 0s quais um organismo nasce, e ndo aborda
suficientemente a forma como os organismos se desenvolvem e interagem com seu
ambiente para afetar a adaptagdao e a heranga. Nos ultimos cinco anos, Laland, Uller e
colegas de todo o mundo realizaram um conjunto de estudos destinados a colocar a prova
sua visdao de uma sintese evolutiva ampliada, realizando experimentos para investigar como
fatores nao genéticos mudam a forma como os organismos evoluem. Relatérios completos
desta pesquisa inovadora apareceram e continuam a aparecer em revistas cientificas e em
um grande volume editado.8>

Sua andlise demonstrou que a sintese evolucionista moderna tem sido de fato um alvo
movel, particularmente no que diz respeito a forma como os mecanismos de
desenvolvimento e o conhecimento socialmente aprendido moldam a inovacao
evolucionista. Por exemplo, uma descoberta interessante foi que a plasticidade do

184 Uma obra na qual participei como editor.
185 Uller and Laland, Evolutionary Causation.
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desenvolvimento pode direcionar a evolu¢do (o que sugere que os genes podem ser
seguidores, e ndo lideres, na evolugdo). O ponto importante é que a ciéncia avanga - e isso
se aplica tanto a teoria evolucionista quanto a qualquer outra teoria. O fato de que a
compreensao cientifica sobre a evolugdo biolégica continua a mudar deve ser mais um aviso
aos apologistas cristdos sobre o perigo de tentar fazer com que uma determinada
interpretacao das Escrituras se ajuste a uma teoria cientifica especifica. Essa abordagem
estd, por sua natureza, condenada ao fracasso. A ciéncia avanca, oferecendo novos olhares
sobre como os seres humanos vieram a se tornar da forma como somos hoje. Para uma
pessoa cristd, os novos insights serdo uma nova evidéncia da sustentacdo de Deus a cada
momento no trabalho através dos tempos.

Como exemplo mais detalhado para ilustrar como as diversas correntes dos dados
cientificos trouxeram novos insights sobre a personalidade humana, vamos considerar a
consulta interdisciplinar relatada em The Emergence of Personhood: A Quantum Leap*®® (O
Surgimento da Personalidade: Um Salto Quantico).Uma das questdes que os colaboradores
desse volume tiveram em mente foi se, na compreensdo da natureza e do surgimento da
personalidade humana, existem lacunas nas histdrias cientificas onde a referéncia a Deus
foi feita com demasiada facilidade. Os colaboradores analisaram as evidéncias da
paleoarqueologia, antropologia, genética, neurologia, sociobiologia, psicologia
evolucionista, neuropsicologia e a ciéncia cognitiva da religido. Todas essas disciplinas tém
algo a dizer sobre as origens humanas e a personalidade humana. Por exemplo, eles
perguntaram se os processos evolucionistas sozinhos levaram ao desenvolvimento gradual
das caracteristicas humanas ou se houve, durante o caminho, alguns “saltos quanticos”.
Todos eles estavam bem cientes de que, nos dias de hoje, qualquer lacuna aparente
apresentaria para algumas pessoas uma tentacdo quase irresistivel de preenché-la com a
invocacdo de Deus. Do ponto de vista cientifico, essa lacuna poderia, em principio, com o
tempo e mais pesquisas, ser preenchida, por exemplo, pela descoberta de mutagdes
genéticas especificas ou pela crescente complexidade das redes neurais no cérebro que,
juntas ou separadamente, podem ter resultado em habilidades ou caracteristicas
distintamente humanas. O consenso geral, amplificado abaixo, foi que, de forma geral, as
evidéncias consideradas endossaram o que poderiamos chamar de uma abordagem
gradualista. Isto é importante, porque no contexto de debates mais amplos sobre a relacdo
entre ciéncia e crencas religiosas, tem havido uma constante tentacdo de procurar lacunas
na evidéncia cientifica e de encaixar Deus nessas lacunas como um conceito explicativo
adicional.

185 Jeeves, ed., Emergence of Personhood.
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Donald MacKay, um fisico e cientista do cérebro, escreveu:

Ha uma abordagem bastante comum que poderiamos chamar de "procurar a Deus nas
lacunas". ... Vocé explica as coisas cientificamente até onde pode ir, depois traz Deus
para explicar o que sobra. Vocé concorda em uma espécie de divisdo de territdrio em
"as partes da natureza que a ciéncia pode explicar e Deus ndo pode tocar" e "as partes
onde a ciéncia fracassou até agora e talvez seja trabalho de Deus". Entdo, € claro, Deus
é colocado em um territério em constante declinio, podendo ser devastado por
qualquer nova descoberta em nosso jornal da manhd. ... A questdo é que, por mais
imperfeita que seja a compreensado de um cientista sobre os processos que estuda, ela
faz avancar uma ideia nado-cristd de Deus ao sugerir que Seu trabalho é visto apenas
nas partes da natureza que intrigam os cientistas.®’

Em resumo, essa abordagem do “deus das lacunas” é a receita para encolher
sistematicamente o Deus em que acreditamos.

Indicadores de Disciplinas Relevantes

Com base nos capitulos do livro The Emergence of Personhood: A Quantum Leap, podemos
ter uma amostra de como diferentes disciplinas cientificas relevantes podem oferecer
novos insights sobre como nossa misteriosa natureza humana veio a ser como é.

Da Genética
Perguntas Tipicas

Nosso senso moral é mais uma dimens3do de nossa constituicdo bioldgica? Os valores éticos
sdo um produto da evolucdo bioldgica, ou sdo conferidos por tradi¢Oes religiosas e outras
tradi¢cOes culturais? Os Neandertais tinham valores morais? Serd que nossas espécies
ancestrais Homo erectus e Homo habilis desenvolveram um senso moral? O senso moral foi
promovido diretamente pela selecdo natural, ou surgiu como subproduto de algum outro
atributo, como a racionalidade, que era um alvo direto da sele¢do? Ou, como alternativa, o
senso moral é resultado da evolucdo cultural e ndo da evolucdo biolégica?

Indicadores da Ciéncia

O geneticista Francisco Ayala observou que a distin¢do entre senso moral e normas morais
é importante. Ele enfatizou que devemos fazer uma distingdo entre a capacidade de ética e

187 MacKay, Open Mind, 34 (grifo nosso).
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os sistemas ou cddigos de normas éticas aceitos pelo ser humano serem determinados
biologicamente. Ele argumentou que uma diferenciacdo semelhante pode ser feita com
relacdo a linguagem. A capacidade de linguagem é determinada pela natureza bioldgica,
mas esta é uma questdo diferente quando se trata de falar uma linguagem especifica - essa
ndo é determinada biologicamente.

Da Psicologia Evolucionista
Perguntas Tipicas

Existem ainda diferencas substanciais que nos diferenciam dos animais de uma forma que
possa justificar adequadamente um tratamento separado em termos de personalidade e
moralidade?

Indicadores da Ciéncia

O psicélogo evolucionista Richard Byrne comentou: "Se for possivel um dia identificar uma
linha divisdria cognitiva sélida e rapida, meu voto é para a linguagem humana. ... Como
psicologo cognitivo, que usa o comportamento natural dos animais ndo humanos para
descobrir precursores das habilidades mentais humanas, para mim o Santo Graal sempre
foi a base evolutiva da linguagem.”18 Ele continua: "No entanto, a linguagem humana nao
surgiu de novo: ela foi construida sobre bases cognitivas que compartilhamos com os
macacos".’® O foco de sua busca é a comunicag¢do gestual natural do chimpanzé-pigmeu, a
gual ele acredita que merece atencao especial porque, segundo ele, "é assim que minha
hipdtese de uma linha diviséria linguistica pode ser mais facilmente testada".1®® Todas as
vezes que alguém procurou identificar uma caracteristica do comportamento humano que
acredita diferenciar claramente os humanos dos animais, foi apenas uma questdo de tempo
até que um projeto de pesquisa engenhoso demonstrasse que, estudado da maneira
correta e sob as condicbes certas, essas habilidades supostamente Unicas ja estdo presentes
em forma embriondria em nossos ancestrais ndo humanos. Quando isso acontece, outra
lacuna foi preenchida. Ndo existem pistas claras de quando pode ter ocorrido "um salto
guantico" em nossa linhagem humana, se é que isso ocorreu. Continua ser insensato
apostar a singularidade humana em "algo" que, com o tempo, pode ter uma explicacdo
perfeitamente natural.

188 Byrne, “Dividing Line”, 24.
189 Byrne, “Dividing Line”, 25.
190, Byrne, “Dividing Line”, 27.
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Da Neurociéncia
Perguntas Tipicas

O que os estudos detalhados dos cérebros humanos dizem a nosso respeito, em
comparagao com os cérebros de outros seres de nossa linhagem biolégica?

Indicadores da Ciéncia

Os neuropsicdlogos Warren Brown e Lynn Paul, reconhecendo que as propriedades da
personalidade estdo enraizadas em processos fisicos e emergentes em nossa trajetoria
evolutiva, observaram que "a neuroanatomia comparativa deixou claro que, embora os
humanos ndao tenham os maiores cérebros, eles tém um cortex cerebral relativamente
maior e, em especial, um cortex pré-frontal muito maior".1°1 Essa amplia¢cdo do cortex pré-
frontal em humanos deve-se principalmente ao aumento da matéria branca. Brown e Paul
observam que existe uma correlagdo linear positiva na proporc¢do de matéria cinza/branca
entre as espécies de primatas, e que o cérebro humano se encontra nessa linha de
regressao para todas as areas neocorticais ndo-frontais. Mas como eles também observam,
"Devido a um aumento desproporcional da matéria branca pré-frontal, o cértex pré-frontal
humano é muito diferente do que seria previsto de outras espécies". Assim, o coértex pré-
frontal humano nao é simplesmente maior, mas mais intensamente interconectado dentro
de si mesmo e com outras estruturas corticais e subcorticais do cérebro".1%2 Brown e Paul
acreditam que algumas das principais propriedades do ser humano necessariamente
emergem de padrdes complexos de interatividade fisioldgica, particularmente dentro do
cérebro. Isso os leva a perguntar: O que acontece se, no curso do desenvolvimento normal,
ou devido a danos posteriores ao cérebro, alguns desses padrbes de interatividade
fisioldgica estiverem ausentes ou reduzidos? Eles exploram esta relacao hipotética entre a
conectividade e o surgimento de capacidades humanas de personalidade analisando um
grupo de criancas com anormalidades de conectividade cerebral, especificamente criangas
com autismo e aquelas com agenesia do corpo caloso. Sua hipétese, claramente afirmada,
é que, "se as propriedades do ser humano e da personalidade emergem de padrdes
complexos de interacdes fisiolégicas, entdo a neuropatologia que reduz (ou altera) a
interatividade das regides cerebrais, particularmente dentro do cértex cerebral, reduzira
(ou alterara) a natureza de caracteristicas humanas importantes". 1% Usando os dados

131 Brown e Paul, “Brain Connectivity”, 113
192 Brown e Paul, “Brain Connectivity”, 113
193 Brown e Paul, “Brain Connectivity”, 105.
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disponiveis, eles apresentam um argumento convincente para a plausibilidade de sua
suposicao.

A abordagem de Brown e Paul para o surgimento da personalidade ressoa intimamente
com a do professor de neurologia Adam Zeman, que se concentra especificamente no
surgimento da subjetividade. Com honestidade tocante, Zeman comenta sobre nossa
"singularidade e interioridade" e como elas podem aparecer como elementos
particularmente misteriosos de nosso ser. Para Zeman, “a subjetividade estd no cerne da
individualidade humana”.'®* Porém, embora ela possa parecer misteriosa, ele defende com
veeméncia o modo como varias formas de subjetividade surgiram ao longo da evolugdo
biolégica e também amadureceram durante o curso do desenvolvimento humano
individual. Estas, ele acredita, explicam em grande parte as origens naturais da
subjetividade. Zeman se concentra na relacdo de nossa fisicalidade com as notaveis
conquistas cognitivas e comportamentais apresentadas pelos seres humanos, e ndo tem
duvidas de que as origens da subjetividade, que é uma dessas caracteristicas de nossa
natureza, ndo foram magicas e sim naturais - “Pelo menos ndo mais magicas do que
qualquer outra coisa em nosso magico universo”.®> Portanto, ndo existe uma “lacuna” a
ser preenchida aqui.

Da Antropologia e Paleoarqueologia
Perguntas Tipicas

O que produz nossa condicdo cognitiva Unica? O que torna os seres humanos
qualitativamente diferentes, como entidades cognitivas, de qualquer outro habitante do
planeta?

Indicadores da Ciéncia

lan Tattersall, curador emérito e cientista sénior residente na Divisdo de Antropologia do
Museu Americano de Histdria Natural, argumentou que é nossa "condicdo cognitiva Unica"
gue "torna os seres humanos qualitativamente diferentes, como entidades cognitivas, de
todos os outros habitantes do planeta”. Em seu livro Becoming Human: Evolution and
Human Uniqueness (Tornando-se Humano: Evolucdo e Singularidade Humana), ele escreve:
“O Homo sapiens nao é simplesmente uma versao melhorada de seus ancestrais - € um
novo conceito, qualitativamente diferente deles em aspectos extremamente significativos,

194 Zeman, “Origins of Subjectivity”, 120.
195 Zeman, “Origins of Subjectivity”, 121.
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embora limitados”.1% Em sua contribuicdo para The Emergence of Personhood, apds
examinar cuidadosamente o registro fossil humano, Tattersall observa que "este registro,
obviamente, nada mais é do que um espelho da riqueza comportamental completa dos
hominideos do passado; mas, no entanto, ele contém muito pouco para corroborar o quadro
gradualista" 197

O arquedlogo e professor da Universidade de Cambridge, Lord Colin Renfrew tem uma visao
diferente, argumentando que "o aumento regular, mas incremental, da complexidade da
sociedade humana desde o fim da Ultima era glacial" é uma alternativa realista.’®® Renfrew
deixou claro que a esséncia de sua resposta é que, em sua opinidao, assim como observamos

n

o surgimento da personalidade no sentido ontogenético no nascimento e
desenvolvimento de cada bebé humano, assim poderiamos procurar o surgimento ou
multiplos surgimentos da personalidade em uma sucessdo de espécies ancestrais". Partindo
do ponto de vista de um arquedlogo da pré-histdria que busca, em suas proprias palavras,
"entender a histdoria humana com base nos restos materiais que chegaram até nds do
passado humano", Renfrew encontra "uma histéria que hoje estd se tornando clara em
linhas gerais". Renfrew perguntou ainda, como, na perspectiva de tempo, ocorreu o
surgimento da personalidade humana? Vale a pena citar sua declaracdo inicial porque ela
resume algumas evidéncias muito importantes que devemos considerar:

Ha dez milhdes de anos, ndo havia seres humanos na Terra. Ndo existiam pessoas.
Havia espécies vivas multitudindrias, incluindo os grandes simios dos quais nossos
antepassados hominideos evoluiram. Durante esses dez milhdes de anos, como ficou
demonstrado pela pesquisa paleontolégica, uma sucessdo de espécies ancestrais se
desenvolveu, incluindo Australopithecus e Homo erectus, culminando (de nossa
perspectiva) no surgimento de nossa prdpria espécie, o Homo sapiens, aparentemente
na Africa, ha mais de 100.000 anos. A didspora do Homo sapiens para fora da Africa
parece ter comecado ha cerca de 60.000 anos. Estas primeiras pessoas eram
cacadoras-coletoras, ja equipadas com uma cultura material bastante elaborada. Ha
cerca de dez mil anos, observa-se a transicdo para uma nova economia agricola nas
comunidades que vivem em diferentes partes do mundo, acompanhada por um
movimento em direcdo ao sedentarismo. Dessas comunidades sedentarias surgiram as
primeiras sociedades alfabetizadas e as primeiras cidades ha cerca de cinco ou seis mil
anos. Esta é uma histdria filogenética de nossa espécie, bastante resumida.'*®

Renfrew faz a pergunta chave: "Onde, ao longo desta linha narrativa, se situa o surgimento
- ou, sem duvida na verdade, os multiplos surgimentos - da personalidade? Onde e como

1
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surgiram essas qualidades que reconhecemos como as de pessoas sencientes, de pessoas
imbuidas das qualidades que reconhecemos como inerentemente humanas"?2%

Para Renfrew, "os critérios para a personalidade parecem dificeis de separar dos critérios
de ser humano". O surgimento da personalidade no sentido filogenético considerado
inicialmente poderia entdo ser equiparado ao surgimento da humanidade". E ao tracar o
surgimento da humanidade, Renfrew nos lembra que "foi o desenvolvimento da analise do
DNA, aplicada a uma ampla gama de seres humanos vivos, usando primeiro o DNA
mitocondrial e depois a analise dos cromossomos Y, que levou a firme conclusdo de que os
aspectos-chave da especiacdo humana ocorreram na Africa, mais ou menos 200.000 anos

antes de 60,000 antes do tempo presente [ap].”?*

O guadro que Renfrew expde a partir do que ele chama de fase de especiacdo (200.000 a
60.000 ap) e fase de dispersdo (60.000 a 12.000 ap) levanta a questdo que ele descreve
como o "paradoxo sapiente". Ele diz que: "Se nossa espécie foi estabelecida talvez em
100.000 ap na Africa e certamente em 60.000 ap, por que 0s Novos comportamentos que
associamos a fase tectonica e que levaram, em alguns milhares de anos, a ascensdo da
civilizacdo e da alfabetizacdo, demoraram tanto tempo para emergir?" Isso, diz ele, "é um
problema que ainda ndo foi claramente respondido e é negligenciado pela maioria dos
relatos existentes sobre a 'revolucdo humana'".?%? Refletindo sobre a trajetdria delineada
por ele das trés fases em que a evolucdo humana pode ser dividida, ele pergunta sobre onde
podemos colocar o surgimento da personalidade. Para ele, ndo é fdcil identificar qualquer
tipo de "salto qudntico"”, e isso pode, portanto, nos levar a adotar uma abordagem
gradualista. Ele vai além, acrescentando que se estivéssemos procurando algum tipo de
salto evolutivo, entdo possivelmente "a capacidade de falar, compreender e ser
compreendido"” (ecoando aqui a visdo de Byrne), que "é um componente importante da
personalidade", pode ter evoluido gradualmente ao longo de varios milhdes de anos, como
alguns argumentam, ou pode ter se desenvolvido mais rapidamente como um salto
evolutivo, como defendido por outros.?%® Essa é uma questdo que continua em aberto.
Novamente, pergunta-se se descobertas como o gene miR-941 poderiam contribuir para a
compreensdao de um salto como esse. Se Renfrew estiver correto, outra "lacuna" foi
preenchida.

200 Renfrew, “Personhood”, 51-52.
201 Renfrew, “Personhood”, 57.
202 Renfrew, “Personhood”, 59-61.
203 Renfrew, “Personhood”, 65.
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Mais recentemente, em 2019, Katerina Harvati e seus colegas da Universidade de Tiibingen
relatam como examinaram um fragmento de cranio que estava em um museu em Atenas.?%
Esse fragmento de cranio era um de um par escavado nos anos 70 em Apidima, uma caverna
no sul da Grécia. Ja se sabia que estes fragmentos eram partes de fésseis humanos, mas até
agora eles ndo tinham sido datados ou devidamente analisados. Usando técnicas de
datagdo por radio isdtopo nado disponiveis na época das descobertas originais, Harvati e seus
colegas mostraram que um féssil tinha 170.000 anos de idade. Eles relatam que, com o uso
de métodos de reconstrucdo computadorizada, revelou-se que era um exemplo do Homo
neanderthalensis, o homem de Neandertal, uma espécie comum na Europa até 40.000 anos
atrads, quando o Homo sapiens se tornou dominante. O outro fdssil, que era a metade
posterior de um cranio, demonstrou ser de um Homo sapiens. Descobriu-se que tinha
210.000 anos e, portanto, era o terceiro exemplo mais antigo conhecido da humanidade
moderna. O mais fascinante é que este é o mais antigo espécime de Homo sapiens
encontrado fora da Africa, e a Africa é o continente onde, com base nas melhores evidéncias

disponiveis, o Homo sapiens teve origem.?%

Como e quando o Homo sapiens se espalhou da Africa para a Europa até recentemente era
uma questdo considerada simples, mas agora, com o acUmulo de evidéncias como as
relatadas por Harvati e seus colegas, esta se tornando uma questdao mais complexa. Dados
genéticos sugeriam que a maioria das pessoas vivas hoje, que ndo sdo africanas ou de
ascendéncia africana recente, podem rastrear seus ancestrais até uma ou algumas
migracdes "para fora da Africa" que comegaram ha cerca de 60.000 anos na Asia e depois
se espalharam para a Austrdlia, Europa e Américas. Em sua migragao, alguns cruzaram com
outras espécies humanas, agora extintas, incluindo os Neandertais. A ciéncia ndo para. E
ndo apenas a juventude é confrontada e enfrenta estas questdes. Pessoas mais velhas, ao
lerem seus jornais diarios, tomam conhecimento de descobertas emocionantes feitas por
paleoarquedlogos, que tém implicagdes diretas nas visdes amplamente difundidas das
origens humanas. Por exemplo, a edigao de 19 de agosto de 2019 do London Times trouxe
um artigo completo de duas paginas do correspondente do The Times Science, Tom
Whipple, intitulado "Who Do You Think You Are? Probably a Little Bit Neanderthal” (Quem
Vocé Pensa Que E? Talvez um Pouco Neanderthal). Depois de ler esse artigo, ninguém
poderia ter dlvidas de que sdo as evidéncias, ndo os protestos estridentes, que estdo
influenciando nossa compreensado de nés mesmos, de nossa natureza e de onde viemos. O
autor nos lembra de que apenas uma década atras nds pensavamos que tinhamos uma boa
ideia da histéria da evolugao humana. Em resumo, por centenas de milhares de anos nossos
ancestrais na Africa evoluiram para se tornarem inteligentes, engenhosos e conquistadores

204 Harvati et al., “Apidima Cave Fossils.”
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do mundo. H4 cerca de 60.000 anos eles deixaram a Africa, espalhando-se pelo mundo,
onde encontraram uma criatura semelhante a eles, chamada Neandertais. Os Neandertais
n3o sobreviveram ao contato com o Homo sapiens da Africa. Nas palavras de Tom Whipple,
"Hoje, grande parte dessa narrativa desmoronou".2%

As pesquisas de Johannes Krause, que realizou testes detalhados de DNA na menor lasca de
um osso de dedo encontrada na caverna siberiana, mostraram que ndo parecia em nada
com o DNA do Homo sapiens. ?*’Kraus declarou: "Cheguei @8 mesma conclusdo: este era de
fato um novo tipo de hominim".2%® O restante do artigo da Whipple traz um relato acessivel
do género que chamamos de humanos, que inclui o Homo erectus, Homo habilis, Homo
rudolfensis, Homo neanderthalis, toda uma série de outros Homos, incluindo o Homo
sapiens. Cada ramo é separado - uma espécie distinta fazendo seu caminho distinto através
do tempo evolutivo. Porém, Whipple ndo se deixa cegar pela ciéncia. Ele observou que
quando o Homo sapiens saiu da Africa, nds passamos de apenas outra espécie humana
dentre muitas para uma forca irrefreavel. A evidéncia pode um dia nos dizer qual era nossa
propriedade distinta, mas ainda ndo é suficiente. Parece provavel que, embora os corpos
possam ter sido 0s mesmos, os cérebros dos que deixaram a Africa na Gltima migragdo eram
muito diferentes. Whipple concluiu provisoriamente que "Desde que o Homo sapiens
comecou a fazer arte, nés ndo paramos mais. ... Homo sapiens tornou-se um tipo de animal
bastante excepcional, que pensava de forma excepcional".?? Isso, diz ele, é algo que n3o
vemos em outras espécies. Eu acrescentaria, ou pelo menos ainda ndo. Ha muitas surpresas
esperando por nos.

Da Ciéncia Cognitiva
Perguntas Tipicas

Que mecanismos cognitivos os seres humanos devem ter para conceituar um deus e gerar
acdes para interagir com esse deus?

Indicadores da Ciéncia

A teoria da mente superior aparece como pega central em qualquer resposta satisfatoria.
Por exemplo, Barrett e Jarvinen identificam "algumas caracteristicas da narrativa da CCR

206 Whipple, “Who Do You Think You Are?” n.p.
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[Ciéncia Cognitiva da Religido] que merecem destaque". Resumidamente, em suas palavras:
Primeiro, essas narrativas cognitivas normalmente pressupéem uma forte continuidade
bioldgica e cognitiva com espécies ancestrais e, por extensdo, com primatas ndo humanos,
0S quais se pensava que eram proximos aos ancestrais humanos. Segundo, mesmo
aceitando a possibilidade de exaptacdo (uma caracteristica que realize uma funcdo, mas
gue ndo foi produzida pela selecdo natural para sua funcdo atual. Talvez a caracteristica
tenha sido produzida pela selecdo natural para uma funcdo que ndo a que realiza
atualmente e depois foi cooptada para sua funcdo atual) posterior, 20 as narrativas
cognitivas sdo, em esséncia, narrativas de subprodutos evolutivos de religido. Isto é,
presume-se que o equipamento cognitivo que dd origem a expressdo religiosa evoluiu sob
pressoes da selecdo ndo relacionadas a religido ou a entidades religiosas. Terceiro, muitos
subsistemas cognitivos diferentes ou "ferramentas mentais" cooperam para promover
crencas e praticas religiosas e, portanto, a crenca em deuses (ou almas, a vida apds a morte,
etc.) sdo subprodutos de multiplas adaptacdes cognitivas e ndo de apenas uma. Entretanto,
uma “ferramenta mental” tem protagonismo nessas narrativas: a ToM (Teoria da Mente).21!
E importante observar, no contexto deste capitulo, que Barrett e Jarvinen ressaltam a
continuidade evolutiva no surgimento da religidao e nao fazem referéncia a nenhuma
“lacuna a ser preenchida”.

As contribuicGes para The Emergence of Personhood: A Quantum Leap? concluiram que ndo
existe lugar nem necessidade na crenca cristd bem fundamentada para invocar um “deus
das lacunas”. Nosso objetivo ndo é defender nenhum desses “deuses “encolhidos” das
lacunas”. Refletindo sobre todas as diversas contribuicdes, em um esforco sustentado para
responder a pergunta feita aos autores do livro, ficou claro o surgimento de um tema
pervasivo. Conforme esses colaboradores tracaram o surgimento da personalidade ao
longo de milhdes de anos, houve ocasides em que pareceu que poderia ter ocorrido um
salto, uma descontinuidade, até mesmo um salto quantico. Entretanto, como lan Tattersall
enfatizou e exemplificou muitas vezes em seu livro Palaeontology: A Brief History of Life,
(Paleontologia: Uma Breve Histdria da Vida) essas aparentes descontinuidades acabam por
ter uma explicacdo perfeitamente natural em termos de eventos que também ocorreram
na histéria da Terra. De uma forma ou de outra, a abordagem gradualista defendida por
Colin Renfrew em seu capitulo tem sido endossada por muitos dos que procuram uma
resposta para nossa pergunta. Isto é importante, porque nos contextos de debates mais
amplos sobre a relagdo entre ciéncia e crengas religiosas, e especificamente neste livro, tem
havido uma constante tentacdo de procurar lacunas na evidéncia cientifica e de encaixar
Deus nessas lacunas como um conceito explicativo adicional. Nao ha lugar na crenca crista

210, Exaptagdo é uma mudanca na funcdo de um traco durante a evolug3o.
211 Barrett and Jarvinen, “Cognitive Evolution”, 169 (grifo nosso).
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bem fundamentada para essa conclusdao. O Deus hebraico-cristdo ndo é um "deus das
lacunas".
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5. Origens Humanas: A Evidéncia das escrituras

Como leitores das Escrituras, estamos comprometidos em ser intérpretes fiéis e, portanto,
devemos fazer tudo o que estiver ao nosso alcance para ter certeza de que estamos lendo o texto
das Escrituras sem impor nossa prépria visdo de mundo ou significado sobre ele.?'?

Novos insights e novas informagdes podem surgir a qualquer momento. Ha algumas centenas de
anos, novas possibilidades de acesso as linguas originais tiveram um impacto significativo na
interpretacao biblica. Nas ultimas décadas, a disponibilidade de documentos do mundo antigo
ofereceu um recurso considerdvel para nossa leitura do texto biblico. Ndo podemos nos atrever a
negligenciar essas ferramentas quando elas podem contribuir de forma t3o significativa para nossa
interpretacdo.?'®

Uma Questao Contemporanea Decisiva Pode Indicar a
Grandeza de Deus

Por que incluir um capitulo sobre as origens humanas em um livro sobre a fé encolhida em
deuses “encolhidos”? A resposta: perguntas sobre nossas origens ndo sdo apenas uma
guestdo académica. S3o também questdes pastorais, e com muita frequéncia, produzem
problemas para a juventude religiosa tipica do inicio do século 21. O e-mail que eu citei no
Prefacio ilustra o problema apresentado pela compreensao equivocada de nossas origens
bioldgicas. O estudante escreveu: “Também ouvi dizer que nossa moral pode ser
totalmente atribuida aos processos cientificos evolutivos. Vocé acha que é verdade? Se for,
isso a torna menos valiosa/preciosa? Essas sdo perguntas reais, de estudantes reais.
Infelizmente, ao discutir os fundamentos de nossas crengas como pessoas cristas, muitas
vezes descobrimos que sdo feitas declaracdes muito seguras sobre a confiabilidade das
Escrituras e esta é igualmente refutada com a mesma seguranga. Frequentemente, a
discussdo se concentra no que as Escrituras nos dizem sobre nds e nossas origens. Em um

[l

esforco para defender o Deus em quem acreditamos, atribuimos a ele “intervencdes”
diretas de tempos em tempos em sua ordem criada. Um momento ébvio em que Deus deve
ter interferido diretamente para nos diferenciar de todas as outras criaturas, em um
determinado momento e lugar, esta em nossa origem como espécie. Se acreditamos que
existem lacunas em nossas atuais narrativas cientificas, entdo somos imediatamente

tentados a trazer Deus para preencher as lacunas. Invocamos o “deus das lacunas”. Como

212 Walton, “Origins in Genesis”, 107.
213 Walton, Lost World, 12.
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ja foi mencionado, esta n3o é apenas uma questdo académica. E também uma questdo
pastoral. Perguntas sobre nossas origens muitas vezes produzem problemas ndo apenas
para estudantes, mas também para pessoas racionais que frequentam as igrejas e que se
mantém atualizadas com os avancos da ciéncia através de documentdrios da televisdo tdo
bem apresentados.

Com demasiada frequéncia se diz diretamente a um estudante (ou fica claramente
implicito) que, para ser "uma verdadeira pessoa cristd", é preciso deixar de lado o
conhecimento cientifico sobre as origens humanas que lhe foi ensinado na escola e na
faculdade, o qual, assim se afirma, é incompativel com o que é claramente ensinado nas
Escrituras. As tensbes e pressdes enfrentadas pela juventude de hoje se tornaram uma
guestdo tdo preocupante para os lideres cristdos nos Estados Unidos, que Francis Collins,
juntamente com colegas cientistas e estudiosos da Biblia, criou uma organizacdo chamada
BioLogos, cujo objetivo principal é ajudar jovens que se esforcam para dar sentido ao que
aprendem com seus professores de ciéncias e ao que alguns de seus pastores lhes dizem
gue eles devem acreditar. Por exemplo, Deb Haarsma, presidente da organizacdo BiolLogos,
escreveu: "Em um estudo recente, quase metade dos adolescentes que frequentam a igreja
concordaram que 'A igreja parece rejeitar grande parte do que a ciéncia nos diz sobre o
mundo'".?!* |sto evidencia a necessidade urgente de n3o adotar posturas defensivas, mas
de estarmos prontos para dar respostas claras e inequivocas a perguntas dificeis que podem
tdo facilmente minar a fé de pessoas cristas sinceras. Ao fazé-lo, nGo podemos encolher
Deus diante dos desafios do progresso cientifico.

As evidéncias das tensoes e pressdes enfrentadas pela juventude sdo ainda mais enfatizadas
por pesquisas de organiza¢cdes como o Centro de Pesquisa Pew e o grupo Barna, que tém
sistematicamente evidenciado as opinides predominantes de diferentes grupos
socioecondmicos em vdrias nacoes sobre religido e tdpicos associados. Por exemplo, uma
pesquisa da Barna de 2011 sobre o cristianismo americano, publicada com o titulo “Six
Reasons Young Christians Leave the Church" (Seis Razbes para a Juventude Crista
Abandonar a Igreja, em traducao livre para o portugués), deu ampla publicidade a situacado
de alguns jovens de hoje que parecem estar abandonando sua fé.?!> Os resultados dessa
pesquisa foram discutidos com mais profundidade em um livro de David Kinnaman, o
pesquisador-chefe da Barna.?%®

214 Haarsma, “Kids Ask Tough Questions.”
215 Barna Group, “Six Reasons.”
216 Kinnaman, You Lost Me.
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Varias razGes dadas pela juventude cristd para abandonar a igreja sdao diretamente

relevantes para este capitulo:

As igrejas parecem superprotetoras. Quando a juventude cristd expressa o
desejo de que sua fé em Cristo se conecte ao mundo em que vivem, descobre
gue grande parte de sua experiéncia de cristianismo é sufocante, baseada
no medo e aversao ao risco.

A experiéncia de adolescentes e jovens na casa dos 20 anos com o
Cristianismo é superficial. Alguns dizem que “a igreja é entediante” (31%).
Um quarto disse que “a fé nao é relevante para minha carreira ou interesses”
(24%). Outro quarto disse que “a Biblia ndo é ensinada de forma clara e com
a frequéncia suficiente” (23%). Um quinto dos que frequentavam a igreja na
adolescéncia disseram que “Deus parece estar ausente em minha
experiéncia de igreja” (20%).

As igrejas se colocam como antagonistas da ciéncia. Uma das razdes para
pessoas jovens se sentirem desconectadas da igreja ou da fé é a tensdo que
sentem entre cristianismo e ciéncia. Um terco disse que “Os cristdaos tém
confianga demais de que sabem todas as respostas” (35%). Um terco das
pessoas jovens com formacdo crista sentiu que "as igrejas estdo fora de
sintonia com o mundo cientifico em que vivemos" (29%). Um quarto tem a
percepcdo de que “o cristianismo é anticiéncia” (25%). A mesma proporcao
(23%) disse que "perdeu o interesse devido ao debate criagdo versus
evolugao". Além disso, a pesquisa mostra que muitas pessoas jovens cristas
com espirito cientifico estdo lutando para encontrar formas de permanecer
fiéis as suas crencas e a sua vocacao profissional nas industrias relacionadas
a ciéncia.

A igreja parece pouco amigdvel para quem tém duvidas. Pessoas jovens com
experiéncia cristd dizem que a igreja ndo é um lugar que lhes permita
expressar duvidas. Elas ndo se sentem seguras em admitir que as vezes o
cristianismo parece ndo fazer sentido. Além disso, muitas sentem que a
resposta da igreja a davida é trivial. Algumas das percepcdes a este respeito
incluem nao poder "fazer minhas perguntas mais prementes sobre a vida na
igreja" (36%) e ter "duvidas intelectuais significativas sobre minha fé" (23%).

Ao discutir as seis razdoes mencionadas no relatdrio Barna, o biblista Peter Enns escreveu:

Eu li cada uma delas e pensei comigo mesmo: “Sim. Sim. Ha-ha. Esta também. E
também esta.” Isto soa absolutamente verdadeiro para mim pela minha experiéncia,
incluindo como professor universitario cristdo. ... Continuo a achar que os pais e maes,
as igrejas e as escolas precisam estar cientes dessas tendéncias e considerar meios de
enfrenta-las com menos medo do que pode acontecer se as enfrentarem e mais medo
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do que ESTA acontecendo se deixarem de fazé-lo. Um estudante do primeiro ano disse
na sala de aula hd alguns anos que “Eu sinto que minha igreja ndo me preparou para a
vida fora dela. Eles estdo mais interessados em me proteger de conclusGes erradas e
garantir que eu seja um “bom cristdo” do que me preparar para viver no mundo”. Eu
ouco isso muitas vezes, e isso é um desservigo para essa juventude, com consequéncias
previsiveis. Os lideres cristdos devem a sua juventude a cria¢do de culturas onde a
exploracdo e o questionamento de sua fé sejam vistos como parte da jornada de fé e
ndo como um problema a ser evitado, domado ou rejeitado. Em vez de tentar manter
a juventude em seguranga a qualquer custo sob um manto protetor, munindo-a com
uma fé ingénua, os lideres deveriam confia-la a Deus, permitindo que esses jovens
enfrentem as inevitdveis ambiguidades e desafios da fé que todos nods
experimentamos. Caso contrario, irdo embora e encontrardo outros lugares onde
possam fazer isso, e provavelmente ndo serd em um contexto cristdo. Em outras
palavras, em vez de simplesmente sermos “fiéis ao passado”, devemos a nossa
juventude sermos “fiéis ao futuro”, descobrir com ela como se pode ter uma fé
inteligente, sabia, gentil e vidvel que respeite profundamente o passado, ao mesmo
tempo em que eles navegam no presente e constroem uma vis3o para o futuro.?*’

A organizacdo Biologos comecou a abordar algumas dessas preocupagdes que sdo
expressas com clareza por jovens racionais. Um dos principais objetivos da BiolLogos é
compartilhar de uma maneira significativa, positiva e construtiva, como os avangos da
ciéncia, especialmente com relagdo a temas como o das origens humanas, podem ser
relacionados de maneira construtiva com o que os académicos biblicos estdo nos dizendo
hoje sobre as histérias das origens humanas contidas nas Escrituras. As atividades das
pessoas envolvidas com a BioLogos acontecem paralelamente a uma série de publicacdes,
de livros e de artigos em revistas, todos abordando, de uma forma ou de outra, respostas a
mesma pergunta: como podemos relacionar com criatividade e honestidade o
conhecimento adquirido pelos lideres dos grupos de disciplinas cientificas relevantes que
tém algo a dizer sobre as origens e evidéncias iniciais para a humanidade, com as historias
gue os estudiosos da Biblia nos contam que estdo encontrando para as mesmas questoes
sobre as origens humanas dentro das Escrituras?

Em dezembro de 2018, o site da Organizacdo BiolLogos anunciou: “Cinco Professores do
Wheaton College Lancam Novo Livro sobre as Teorias das Origens”.2*® Proximo ao final de
sua analise do conteudo desse novo livro, eles escreveram: “Na parte seis, analisamos as
origens humanas, partindo da exploracdo da narrativa biblica da criacdo dos seres humanos.
Discutimos as evidéncias cientificas relativas as origens humanas de acordo com as
observacdes dos registros fésseis, a biologia dos povos modernos, incluindo evidéncias
registradas nos genes humanos e em algumas formas fdsseis. As conclusdes baseadas nesse
tipo de evidéncias sdo resumidas, e as implicagdes das conclusdes cientificas sdo exploradas

217 Enns, “Why Young Christians Leave Church” (grifo nosso).
218 Biologos, “Five Wheaton College Professors.”
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no contexto da narrativa biblica, da doutrina da criagdo e a imagem de Deus nos seres
humanos”. Esse trabalho dos professores da Wheaton é oportuno e adota uma abordagem
defendida em 1957 pelo gedlogo e historiador da ciéncia, Reijer Hooykaas. Ela é chamada
de Philosophia Libera. Hooykaas afirma que: “A ciéncia é asfixiada sempre que as pessoas
acalentam ideias preconcebidas que eles se recusam a submeter a testes. Isto acontece ...
quando o ego é exaltado como a medida, em vez de humilde receptor da verdade, ...
guando uma piedade indulgente exalta padrées secundarios de autoridade para um lugar

que pertence apenas a Deus".2?®

Cuidado com Falsas Premissas e Fake News

Independentemente de termos ou ndo consciéncia disso, todos trazemos conosco um
conjunto de premissas sobre como devemos entender e interpretar todas as coisas que
lemos. Obviamente, reconhecemos que quando o poeta nos diz: "Meu amor é como uma
rosa vermelha", 22%sabemos que ndo devemos entender isto como uma declaragdo de um
botanico de ter descoberto outra variedade de roseiras. Neste caso, ndo ha nenhum
problema. Porém, com outras coisas que lemos, a situacdo nem sempre é tao clara nem
ndo dbvia. Temos que refletir com cuidado para saber se estamos lendo declaracdes
factuais, imagens poéticas, metaforas Uteis ou linguagem figurativa. Tudo o que lemos tem
um contexto incorporado e corremos o risco de uma interpretagdo equivocada sempre que
deixamos de entender o contexto do que lemos. Este Ultimo ponto, infelizmente, ainda ndo
¢é tdo dbvio ou tdo amplamente compartilhado como imaginamos. Se fosse, o texto de dois
volumes que recebi recentemente e que descrevo abaixo jamais teria sido escrito. Sabendo
de meu interesse no relacionamento entre ciéncia e fé crista, um amigo me presenteou com
dois volumes lindamente ilustrados sobre o assunto. Eles alegam tracar a histéria da terra
e da humanidade considerando a narrativa das Escrituras e da ciéncia. O primeiro tem o
titulo de The Time Chart of Biblical History, com o subtitulo Over 4000 Years in Charts, Maps,
Lists, and Chronologies??! (O Grafico do Tempo da Histdria Biblica: Mais de 4000 Anos em
Gréficos, Mapas, Listas e Cronologias). O segundo tem o titulo de The Time Chart History of
the World com o subtitulo Over 6000 Years of World History Unfolded.??? (Grafico de Tempo
da Histéria do Mundo: Mais de 6000 Anos de Histéria do Mundo Revelada). Quando
comecei a analisar estes dois volumes superficialmente impressionantes, fiquei
decepcionado ao perceber que estavam cheios de mentiras e deturpagdes: mentiras sobre
a geologia e deturpacgdes sobre o status da teoria da evolug¢do. O que caracterizou muitas

219 Hooykaas, Philosophia Libera, 5.
220 Burns, “Red, Red Rose.”

221 Editado por Harry Hill.

222 Editado por David Gibbons.
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das mentiras foi a hipdtese de que, para responder perguntas do tipo como o mundo
funciona, como os seres humanos surgiram e questdes fundamentais similares, a
abordagem deveria ser ver até onde os cientistas progrediram até agora e depois preencher
eventuais lacunas restantes em nosso conhecimento, invocando atos especiais de Deus.
Como a ciéncia progride constantemente, este modo de pensar significa que nés
encolhemos constantemente o Deus em quem acreditamos - como foi apontado por outros
dois livros. O primeiro foi escrito por lan Plimer, Professor de Geologia da Universidade de
Melbourne, intitulado Telling Lies for God (Mentindo para Deus). O segundo, de Kenneth
Miller, Professor de Biologia na Universidade de Brown nos Estados Unidos, é um excelente
livro sobre evolucdo com o titulo Only a Theory (Apenas Uma Teoria).

O termo especifico "fake news" tem apenas alguns anos, mas ao longo da histéria as
pessoas tém circulado informacdes falsas, tendenciosas ou imaginarias. Hoje, com a
prevaléncia e o poder persuasivo da Internet, enfrentamos a perspectiva de uma circulagdo
extremamente rapida e generalizada de fake news sobre a Biblia, que tende a assumir duas
formas. Algumas sdo produzidas e circuladas por crentes ansiosos em demonstrar que a
Biblia é verdadeira. O resto é produzido e circulado por criticos da fé cristad, ansiosos em
fazer o oposto. Recentemente Alan Millard, Professor Emérito de Hebraico e Linguas
Semiticas Antigas na Universidade de Liverpool no Reino Unido, documentou algumas
maneiras de como essas fake news no ambito do discurso religioso continuam a ser
amplamente divulgadas. Millard nos diz: “Durante toda minha vida, sempre houve
manchetes dramaticas afirmando que alguém encontrou a Arca de Noé. Em uma dessas
ocasides, em 1974, o pretendente produziu uma peca de madeira e disse que era parte da
Arca, mas quando ela foi submetida ao teste de carbono 14, os resultados mostraram que
a peca tinha menos de 2000 anos entdo ndo havia possibilidade de ser candidata a isso”.??3
Afirmagdes semelhantes circulam de vez em quando entre pessoas cristds que acreditam
na Biblia. Millard faz a pergunta pertinente: “Por que as pessoas, especialmente as cristas
evangélicas, querem encontrar a Arca de Noé? Elas respondem: “Se encontrarmos a Arca
de Noé, todos terdo que acreditar que a Biblia fala a verdade”.??* Se realmente encontrarem
um barco, imagina Millard, como poderao saber que foi construido por Noé, a ndo ser que
venha com um rétulo “Construido por Noé e filhos”? E bem mais provavel que seja o barco
do herdi das inundacgdes babildnicas Atracasis ou o Deucalido grego. O mesmo pesquisador
gue afirmou ter encontrado uma reliquia da Arca de Noé também afirmou ter encontrado
a Arca da Alianca e outros artefatos do Templo de Salomao. Mas suas afirmacgdes sofreram
o0 mesmo destino ao serem submetidas a um exame cuidadoso. Millard escreveu: “"Na
verdade, ele ndo conseguiu produzir uma Unica prova que os investigadores independentes

223 Millard, “Is the Bible Fake News?” 4.
224 Millard, “Is the Bible Fake News?” 5.
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tenham sido capazes de comprovar para apoiar qualquer uma de suas 'descobertas'.
Millard conclui com sabedoria: "Em ultima analise, qualquer pessoa ansiosa por encontrar
a Arca de Noé achando que ela provaria a Biblia, deve lembrar as palavras d'Aquele que
declarou: “Se ndo ouvem a Moisés e aos profetas, tampouco acreditardo, ainda que algum
dos mortos ressuscite”.??> Lucas 16:31)”.

A tentativa equivocada de ampliar as reivindicacGes para Deus "provando" a verdade de
uma interpretacdo particular de uma determinada passagem biblica acabou por desonrar a
Deus e encolhé-lo. Millard disse:

A conclusao tem que ser que estas sao as ilusdes de um cristao devoto que acreditava
ser capaz de encontrar qualquer coisa que a Biblia descrevesse e assim "provar que a
Biblia é verdadeira". Lamentavelmente, elas ainda circulam na imprensa e na Internet,
enganando muitos leitores desinformados. Elas sdo fake news! Elas atraem pessoas
que querem “provar” os relatos biblicos.?%®

Ouvindo os Estudiosos da Biblia

O capitulo anterior analisou as evidéncias cientificas sobre as origens humanas. Porém, para
as pessoas cristds, existe outra fonte de informacdes relevantes. Sua relevancia é
apresentada em um capitulo de um livro recente intitulado “Origins in Genesis: Claims of
an Ancient Text in a Modern Scientific World” (Origens no Génesis: Alegacdes de um Texto
Antigo em um Mundo Cientifico Moderno) do estudioso do Antigo Testamento John
Walton, do Wheaton College. Em seu capitulo, Walton dd uma orientacdo clara a quem nao
é especialista para ajudar a interpretar corretamente como devem ser entendidos os
primeiros capitulos do Génesis. Podemos resumir as conclusdes de Walton em suas proprias
palavras, como segue:

* Com relacdo as origens, o consenso cientifico estabelece explicacdes
envolvendo a cosmologia do big bang e modelos evolutivos, evidéncias de que
tudo pode ser explicado por meio de leis naturais (pelo menos eventualmente).
Por outro lado, quem valoriza explicacdes biblicas contesta essas afirmacdes,
com base em sua crenga em ensinar que Deus é o Criador e que as origens
(sejam elas cdsmicas ou humanas) precisam ser compreendidas invocando a
atividade divina. Ao voltarmos nossa aten¢ao para a Biblia, porém,
particularmente para o Antigo Testamento, onde se encontra o relato biblico
das origens (Genesis 1-2), devemos comecar perguntando sobre as categorias

225 Millard, “Is the Bible Fake News?” 7.
226 Millard, “Is the Bible Fake News?” 7 (grifo nosso).
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metafisicas correntes no mundo antigo em geral e, particularmente, entre os
israelitas. Eles classificam os fendmenos em categorias condizentes com nossa
distincdo entre natural e sobrenatural"?227

* Ecomum as pessoas de hoje entenderem a ac¢do criativa de Deus em Génesis 2
como se ele tivesse, como é retratada sua acdo, contornado os processos
naturais. Esta perspectiva tradicional pressupde que os interesses, linguagem
e/ou conceitos metafisicos do antigo autor israelita reconhecam a diferenciagdo
entre natural e sobrenatural. Contudo, os antigos israelitas acreditavam que
Deus estd sempre ativo de iniUmeras maneiras, muitas vezes indetectdveis; eles
nao tinham as categorias de natural e sobrenatural. ... Eles acreditavam que
guando plantassem um grdo de trigo, o trigo cresceria. Mas Deus nao estaria
menos envolvido nisso do que se, em vez disso, crescesse cevada. Da mesma
forma, ndo podemos inferir, com base no Génesis se Deus criou os humanos de
forma natural (através de um processo passivel de descricdo cientifica) ou
sobrenatural (além dos processos regulares e previsiveis de causa e efeito), sé
porque eles identificam Deus como tendo um papel ativo. Eles acreditavam que
Deus sempre tinha um papel ativo.”??8

*  “Quando o Antigo Testamento descreve o envolvimento extraordindrio de Deus
no mundo, ndo é para especificar um evento sobrenatural que desafia o
conceito natural, cientificamente descritivel de causa e efeito. No mundo
antigo, sem duvida eles entendiam certos fendmenos como usuais, corriqueiros
ou normais. Mas, portanto, ndo os teriam considerado como naturais (ou seja,
cientificamente descritiveis, sem envolvimento de Deus). De forma geral, o
Antigo Testamento identifica fendmenos como “sinais e maravilhas”. Seriam
demonstra¢des tanto do poder de Deus para libertar seu povo quanto de seu
amor pactual por ele”.2?°

e "Hoje, quando diferenciamos atividades naturais e sobrenaturais nas Escrituras,
ndo so inserimos nossas categorias modernas na Biblia, mas também limitamos
a acao divina. Ao designarmos alguns atos como “especiais” ou “sobrenaturais”,
implicamos que outros eventos, que podem ser explicados pelo conceito
normal de causa e efeito ndao sdo atos de Deus. Isto nos leva em dire¢ao ao

227 \Walton, “Origins in Genesis”, 108.
228 Walton, “Origins in Genesis”, 109.
223 Walton, “Origins in Genesis”, 110.
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deismo (distanciando Deus das operag¢Ges do cosmos), sugerindo que o Deus sé
atua em parte do tempo”.230

Aplicando esses principios ao entendimento de Génesis 1 e 2, Walton escreve:

* “E muito dificil para os leitores dos dias de hoje considerarem Génesis 1-2 com
foco em qualquer outra coisa a ndo ser nas origens materiais. O fato de que os
verbos hebreus relevantes usados para transmitir a atividade criativa de Deus sdo
traduzidos para termos em portugués como “criou”, “fez” e “formou” leva o leitor
moderno a pensar intuitivamente em processos materiais”.231

*  “Aoreconhecermos que este é um texto antigo, que tem pouco interesse ou foco
nas origens materiais, podemos chegar a um entendimento do texto que esta mais
alinhado com o modo como um israelita o teria percebido.”232

*  “Como leitores modernos, temos uma compreensao empobrecida da narrativa
dos sete dias se deixarmos de entender que ela se refere um espaco sagrado. Sem
um entendimento claro do dia sete, os outros seis ndo tém significado”.233

* “O texto entdo ndo esta discutindo as origens bioldgicas dos dois primeiros
humanos. Ele adotou Ad3o e Eva como arquétipos para comunicar a identidade
ontolégica da humanidade. Seu papel nao é de primeiros exemplos bioldgicos das
espécies, e sim dos selecionados para uma atribuicdo especializada nesse espaco
sagrado que acaba de ser estabelecido”.?34

* “As origens bioldgicas dos seres humanos ndo era uma preocupacao dos antigos
israelitas ou de qualquer de seus vizinhos”.23>

* “Se a Biblia ndo esta afirmando que Deus contornou os processos cientificamente
descritiveis na criacdo material dos seres humanos (uma vez que seus autores e
seu publico-alvo ndo tinham essas categorias), o Génesis ndo pode ser usado para
descartar as explicagdes cientificas para as origens humanas materiais (como a
evolucdo)”. 236
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Conciliando Ciéncia e Erudicao Biblica

Hoje somos extremamente afortunados pelo fato de alguns dos principais estudiosos da
Biblia, como John Walton, Peter Enns e Ernest Lucas, terem feito o maximo para
compartilhar os frutos de suas pesquisas com ndo-especialistas, para que possamos
compreender melhor como ler e interpretar corretamente algumas passagens muito
familiares das Escrituras, como as dos primeiros capitulos do livro de Génesis.

O Clima Cultural Prevalente Promove a Cren¢a na Evolugao

O impacto da midia é onipresente. Talvez o efeito da televisdo seja o mais poderoso. Quase
toda semana existem documentarios sobre geologia ou astronomia ou genética ou biologia
ou medicina ou psicologia. Esses documentarios contém referéncias pervasivas diretas ou
indiretas a evolugdao do universo, das plantas e dos animais. Os documentarios sobre
medicina fazem referéncia aos vinculos evolutivos entre animais e humanos, que permitem
gue os resultados das pesquisas com animais sejam aplicados de forma benéfica para
resolver os problemas humanos. A genética é mencionada com frequéncia, muitas vezes
salientando as semelhancgas aparentemente muito préoximas entre os animais e os seres
humanos. Elas sdo frequentemente ligadas a estudos do comportamento animal, incluindo
o comportamento cognitivo e social de nossos primos ndo humanos.

Existem inumeros resultados dessas referéncias onipresentes a evolugdo. Primeiro, a
populacdo em geral aceita a evolugdao como fato consumado. Criancas e jovens nas escolas,
faculdades e universidades sdao ensinadas a aceitar a evolugdao como um fato da vida.
Segundo, existem afirmacdes categdricas de tebdlogos conservadores contra o conceito de
evolucdo. Muitas dessas reacdes sdo destacadas por cientistas ateus ansiosos por desprezar
as crengas religiosas - por exemplo, o conhecido Richard Dawkins. Colocadas entre essas
visOes, estdo as preocupacdes entre pessoas religiosas sinceras sobre se ainda podem
acreditar em Adao e Eva. Por exemplo, um numero crescente de estudiosos da Biblia -
incluindo alguns das escolas cristas mais conservadoras dos Estados Unidos - argumentaram
que as Escrituras, quando compreendidas adequadamente, ndo exigem a crenca em Adao
e Eva literais. A reacdo publica ao trabalho desses estudiosos foi exemplificada pelas
manchetes no jornal Christianity Today, que proclamou: “Sem Adao, Sem Eva, Sem
Evangelho”. Essa reacdao é perfeitamente compreensivel porque existem afirmativas
aparentemente claras do apdéstolo Paulo em suas cartas aos Romanos e aos Corintios que,
assim se argumenta e ha muito se acredita, fazem o evangelho depender da realidade de
Adao e Eva literais.
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Como as pessoas cristds devem responder? Uma resposta inaceitdvel foi expressa no titulo
do livro escrito por lan Plimer, o gedlogo mencionado acima. Como cristdo praticante, ele
expressou sua profunda preocupag¢dao com algumas coisas que foram ditas por colegas
cristdos, o que o levou a dar o titulo a seu livro, que é uma exposicdo do criacionismo, Telling
Lies for God*” (Mentindo para Deus).

O estudioso do Antigo Testamento Peter Enns ressaltou a orientagdao resumida antes por
John Walton. Enns nos incita a lembrar que existem trés fatos fundamentais que devemos

ter em mente na compreens3do desses primeiros capitulos do Génesis:?38

1. Reconhecer que nosso conhecimento das culturas do entorno de Israel antigo afeta
em muito a forma como entendemos o Antigo Testamento - nao apenas aqui e ali,
mas também o que o Antigo Testamento como um todo pretende transmitir.

2. Como as Escrituras sdo uma coletdnea de escritos distintos, de épocas e lugares
muito diversos e escritos para fins diferentes, a significativa diversidade teoldgica
que nelas encontramos ndo é uma surpresa.

3. A forma como os autores do Novo Testamento interpreta o Antigo Testamento
reflete o mundo do pensamento judeu da época e isso explica seu engajamento
criativo do Antigo Testamento. Isso também ajuda as pessoas cristds de hoje a
entender como os autores do Novo Testamento agruparam a histéria de Israel e o
evangelho.

Enns diz que precisamos reconhecer que “o Adao histérico foi a visdo cristd dominante por
dois mil anos. ... [Entretanto,] recorrer a esse consenso mais antigo como forma de manter
o desafio da evolucdo a distancia ndo é uma opc¢do vidvel para os leitores de hoje. O mesmo
argumento do consenso foi usado contra a observacdo de Galileu de que a terra gira em
torno do sol e que o consenso antigo eventualmente (lentamente) deixou de convencer.
Temos que ter cautela para néo repetir o mesmo erro.”?*°

Especificamente com relagdo as histdrias da criacdo em Génesis, Enns observa:?4°

237 Plimer, Telling Lies for God.
238 Enns, Inspiration and Incarnation.
233 Enns, Evolution of Adam, xvi (grifo nosso).

240 Enns, Evolution of Adam, 33.
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“As histdrias da criacdo devem ser entendidas dentro da estrutura maior, como parte de
uma coletanea maior de escritos, teologicamente orientada, que responde as antigas
guestdes de autodefinicdo, ndo as contemporaneas, de interesse cientifico”.

“Os cristdos de hoje interpretam mal o Génesis quando tentam envolvé-lo, mesmo
minimamente, na arena cientifica”.

Peter Enns prossegue para explorar o impacto do novo entendimento, mais profundo, do
contexto antigo de Génesis 1 na questdao da evolucdo. Ele nos lembra que o principio
fundamental de interpretacao é que o significado do texto esta arraigado em seus contextos
histdricos e literarios. Assim, Enns escreve: “O Exodo é a histéria da monolatria, ndo do
monoteismo” e que “deixar de ver isso é deixar de ver a profundidade teoldgica do Exodo”.
Ele argumenta ainda que a teologia de Génesis 1 é mais clara ao a interpretarmos em seu
antigo contexto religioso e literario. Isso novamente demonstra que “Génesis 1 ndo é, de
forma alguma uma declaracdo cientifica moderna, e sim uma declaracdo religiosa antiga.
Ela se baseou nas categorias de pensamento disponiveis na época para criar uma declaragdo
poderosa dentro de seu préprio contexto para a singularidade do Deus de Israel e seu

merecimento de ser adorado".?*!

Ao entender o Adao de Paulo, Enns observa que, para entender qualquer literatura, é
preciso fazer as perguntas certas, na ordem certa, e a cada etapa esclarecer seus
pressupostos. Com seus pressupostos claros, Enns examina as principais passagens que,
segundo se afirma, "exigem" um Adao histérico: Romanos 5:15-21 e 1 Corintios 15:20-58.
Sobre essas questdes, Enns observa que “como judeu do primeiro século, Paulo, junto com
seus contemporaneos, assumiu varios modos de pensar sobre o mundo”,?*? e que seu
entendimento da historia de Adao é influenciado pelas convengdes interpretativas do
Judaismo do Segundo Templo de forma geral e por sua experiéncia totalmente
reorientadora do Cristo ressuscitado. Paulo ndo estd fazendo uma exegese direta da histdria
de Addo. Em vez disso, ele subordina essa histdria a realidade presente maior do Filho de
Deus ressuscitado, expressando-se dentro da hermenéutica ou convenc¢des da época. Como

Enns interpreta a histdria de Adao? Ele diz:

Eu interpreto a histéria de Adao ndao como uma histdria universal para explicar a
pecaminosidade humana, mas como uma histdria pro-Israel. Uma leitura sabia da
histéria do Jardim do Eden n3o aborda, e portanto, de forma alguma nega, a realidade
universal e inescapavel do pecado e da morte e a necessidade de um Salvador para
morrer e ressuscitar. Eu chego a essa conclusdo, porém, ndo ao ler a histdria do Jardim
do Eden, mas com base na Cristologia de Paulo, que ... é o que move Paulo a interpretar
Addo da forma com faz. ... O resultado final para nosso propdsito restrito é o seguinte:

241 Enns, Evolution of Adam, 45.
242 Enns, Evolution of Adam, 81.
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0 que o Génesis diz sobre Addo e as consequéncias de suas acGes ndo parece estar
alinhado com o quadro universal que Paulo pinta em Romanos e 1 Corintios - ou pelo
menos da forma como o povo cristdo entendeu Paulo e depois Agostinho. ... Porém,
como espero mostrar, eu ndo acredito que o evangelho se baseie em nossa capacidade
de ler o Adédo de Paulo nas pdginas do Génesis.**

A Necessidade de Entender Paulo como um Intérprete Antigo do Antigo
Testamento

Paulo escreveu como um homem antigo, que naturalmente tinha opinides amplamente
aceitas sobre um bom numero de coisas. Paulo tinha um contexto cultural, como todos os
outros seres humanos. Por exemplo, junto com outras pessoas antigas, Paulo entendia o
cosmos como composto por niveis, um cosmo em trés camadas: o céu acima, a terra, e
abaixo da terra.?** O fato de autores biblicos terem escrito essas coisas nado significa que
eram descricOes precisas da realidade fisica. Pelo contrario, elas simplesmente refletem as
formas antigas de pensar. A concepcdo de Paulo do que estd acima dele reflete seu mundo
intelectual. Assim também é a compreensao de Paulo sobre a humanidade como criada por
Deus em um ato isolado, e ndo através de um longo processo envolvendo uma
descendéncia comum. A verdadeira questao diante de nds nao é se Paulo compartilhava
dessas suposicdes, mas quais sdo as implicacdes para a forma como interpretamos Paulo,
especialmente sua visdao de Addo.?*> Neste ponto, é interessante comparar as opinides de
Peter Enns com as expressas por um colega estudioso do Antigo Testamento na mesma
tradicdo eclesiastica que Enns. Assim, John Walton, professor do Wheaton College,
recentemente nos ofereceu alguns sabios conselhos sobre como compreender e interpretar
adequadamente os documentos antigos nos quais se baseia a Biblia. Uma citagdo do livro
mais recente de Walton com Tremper Longman |l capta a esséncia da visdo das Escrituras
que ele enunciou no passado. Longman e Walton escrevem:

Se quisermos interpretar as Escrituras para receber o impacto total da mensagem
auténtica de Deus, e construirmos o alicerce para uma teologia sélida, temos que
comecgar deixando nosso rio cultural para trds, com todas as nossas questdes e
perspectivas modernas, para entender o rio cultural dos antigos intermediarios. Os
comunicadores que encontramos no Antigo Testamento ndo tém conhecimento de
nosso rio cultural - incluindo todo o seu aspecto cientifico; nem abordaram nosso rio
cultural, nem o previram. N3ao podemos, portanto, assumir que qualquer das
constantes ou correntes de nosso rio cultural sdo abordadas nas Escrituras. ...
Consequentemente, somos obrigados a respeitar o texto, reconhecendo o tipo de
texto que ele é e a natureza da mensagem que oferece. Nesse sentido, hd muito

243 Enns, Evolution of Adam, 92 (grifo nosso).
244 Enns, Evolution of Adam, 94.
245 Enns, Evolution of Adam, 103.
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reconhecemos que a Biblia ndo é um livro didatico cientifico que aborda os assuntos
de nosso ponto moderno vantajoso. Isto é, a intencdo de Deus ndo é ensinar sobre os
aspectos cientificos de eventos ou fenébmenos. Ele revela seu trabalho no mundo, mas
n3o revela como o mundo funciona.?*®

Finalmente, podemos comparar as opinides de Peter Enns e John Walton, ambos dos
Estados Unidos, com as visdes de Ernest Lucas, um estudioso do Antigo Testamento
residente no Reino Unido. Ernest Lucas, antes de se tornar estudioso do Antigo Testamento,
dedicou os primeiros anos de sua carreira a pesquisa cientifica. Ao proferir as palestras
Fliedner na Espanha em 2016, Ernest Lucas identificou de forma muito util as questdes-
chave que devem ser levadas em conta ao interpretar qualquer texto, inclusive um texto
biblico.?*” Suas cinco perguntas foram:

1. Que tipo de linguagem é usada?

2. Que tipo de literatura é esta?

3. Qual é o publico-alvo?

4. Qual é o propdsito do texto?

5. Quais informacdes de fora da Biblia podem ser Uteis ao interpretar este texto?

Lucas incentivou seu publico a lembrar que se deixarmos de considerar essas perguntas,
corremos o perigo de substituir a autoridade da Biblia pela autoridade de nossas premissas.
Consequentemente, todos nds distorcemos e abusamos muito facilmente da Biblia. Lucas
lembrou seu publico que Howard Van Till (citado em nosso capitulo de abertura) ha muito
tempo alertou sobre esses perigos quando escreveu: “A cultura ocidental do século 20 me
parece particularmente inapta a entender e usar a literatura figurativa ou simbdlica.
Estamos tdo acostumados a uma prosa direta, preto no branco, que esperamos que todos
os escritos sejam dessa forma. ... A escrita cientifica tem feito uma afirmacao ilegitima de
superioridade sobre a literatura artistica”.?*®

Analisados em conjunto, os trés autores (Enns, Walton e Lucas) nos alertam de que se
deixarmos de considerar o tipo de perguntas que listei acima como meio de tentar
compreender a forma humana com que a palavra de Deus chega a ndés e simplesmente
assumirmos que sabemos que tipo de literatura ela é, e como deve ser interpretada,
corremos o perigo de substituir a autoridade da Biblia pela autoridade de nossas premissas.

246 Longman and Walton, Lost World of the Flood, 7-8.
247 Lucas, “Relevance of Genesis.”
248 Van Till, Fourth Day, 11.
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Consequentemente, iremos distorcer e abusar da Biblia. E um fenémeno estranho a
existéncia de uma coisa em que tanto os "novos ateus" como alguns cristdos
fundamentalistas estdo de acordo. Essa coisa é que Génesis 1-3 deve ser lido como uma
narrativa cientifica da origem do cosmos e dos humanos. Quando lido desta forma, esta
claramente em desacordo com a ciéncia moderna. Isso leva os novos ateus a rejeitar a
narrativa biblica como um lugar de especulagao pré-cientifica ultrapassada. Leva também
os cristdos fundamentalistas a rejeitar as teorias cientificas modernas das origens, alegando
gue sdo o resultado de pressuposicOes ateistas, materialistas, que distorcem a
compreensdao das evidéncias.

Resumindo

Mesmo quando ouvimos os conselhos e orientacdes oferecidos por estudiosos da Biblia
como Enns, Walton e Lucas, que compartilham muitas das mesmas suposicoes, precisamos
reconhecer que ainda restam problemas em compreender corretamente os primeiros
capitulos do livro de Génesis e sua relevancia para questdes como a compreensao das
origens humanas. Uma analise consideravelmente abrangente tanto da literatura cientifica
como da biblica nos é dada no livro de Luke Janssen, Standing on the Shoulders of Giants:
Genesis and Human Origins?**° (Sobre os Ombros de Gigantes: Génesis e Origens Humanas).
Jansen seria o Ultimo a alegar que sua narrativa da origem dos humanos é o mundo perdido
(em 2019, por exemplo, um trabalho na Nature, de Vanessa Hayes e um grupo de
pesquisadores do Instituto Garvan em Sydney, Australia, apresentou mais uma prova
intrigante sobre as origens humanas)2>°

Em 1980 Alan Wilson, da Universidade da Califérnia estabeleceu com bastante firmeza que
0 Homo sapiens comegou como uma espécie africana. Ele desenvolveu o que ficou
conhecido como a "hipdtese de Eva mitocondrial" ao examinar um tipo especial de DNA
passado, nao misturado por reprodugao sexual, de uma mae para seus filhos. A pesquisa de
Wilson mostrou que as drvores genealdgicas das mitogenomas humanas atuais, seus ramos
causados por mutacdes ao longo dos milénios, convergem de uma forma que deixa claro
que seu ancestral comum viveu na Africa. Dai o apelido de “Eva mitocondrial”. O que é
verdade para Eva também é verdade para Ad3o. Parte do DNA no cromossomo Y, que é
passado sem mistura de pai para filho, pode ser usada para delinear uma arvore similar,
também enraizada na Africa. A novidade desta descoberta é que ela corresponde a
pesquisas recentes sobre mudancas climaticas na parte da Africa onde se acredita que a

23 Janssen, Genesis and Human Origins.
20, Chan et al., “Human Origins.”
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"Eva mitocondrial" tenha vivido.?*! A histdria continua a se desenvolver. Uma coisa é clara:
seria tolice extrema tentar combinar uma teoria especifica sobre “Eva mitocondrial” com
um entendimento especifico dos capitulos iniciais de Génesis.

Cientistas e estudiosos da Biblia igualmente com bases muito sélidas podem todos analisar
as mesmas evidéncias mas, no final das contas, diferem em questdes como, por exemplo,
se alguma vez existiu um par original que correspondesse a histéria de Génesis de Adao e
Eva. Em um trabalho recente escrito conjuntamente por um grupo de cientistas de
diferentes disciplinas e orientado pelo estudioso da Biblia Ernest Lucas, foram oferecidas
duas visbes diferentes, ambas sobre evidéncias atuais que pareceram plausiveis.?>> Uma
delas se refere a intervengdo direta de Deus em um determinado momento para selecionar
um par, Adao e Eva, e de alguma forma fazé-los a imagem de Deus, e isso, como tal, implica
uma intervencao de Deus. A outra visdo sustenta que Deus, em sua sabedoria, desde o inicio
da histéria guiou o surgimento dos humanos de modo que, através de todos os processos
fisicos e bioldgicos que ele sustentava e mantinha momento a momento, surgissem
humanos que tinham capacidade de relacionamento pessoal com seu Criador. E essa
capacidade de relacionamento pessoal com seu Criador que muitos tedlogos consideram
como uma das caracteristicas que definem o que significa ser feito a imagem de Deus.

%51 Consultar Janssen, Genesis and Human Origins.
252 Lucas et al., “Bible, Science, and Human Origins.”
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6. Natureza Humana: A Evidéncia da Ciéncia

Teorias cientificas sobre a natureza humana podem ser desconfortaveis ou insatisfatdrias, mas nao
sdo ilegitimas. ...Com deferéncia a sensibilidade das pessoas religiosas, a ideia de que o homem foi
criado a imagem de Deus certamente pode ser rejeitada. 2°3

Se buscarmos insights sobre a natureza humana para orientar o futuro da religido, encontraremos

mais insights desse tipo nos romances de Dostoievski do que em publica¢des da ciéncia
254

cognitiva.
No Prefacio |, eu citei um e-mail de um estudante que buscava honestamente relacionar
sua fé com sua compreensao da ciéncia. O estudante escreveu:

Caro Dr. Jeeves,

Sou um cristdo com dificuldade de acreditar em uma alma, vida apds a morte, ou poder
superior. Muitas pessoas em sua area de atuagdo especifica sdo ateistas. O ateismo
delas ndo o faz questionar sua fé? Por que? Por que ndo? Vocé acha que a mente pode
ser reduzida ao cérebro? Se a consciéncia estivesse confinada ao cérebro, isso
eliminaria a ideia de uma alma/vida depois da morte? Vocé pode me dar algumas
razbes cientificas/légicas (de preferéncia cientificas) para acreditar na vida apds a
morte? Gostaria muito de receber uma resposta.

Uma série de perguntas profundas estd incorporada a este breve e-mail honesto e tocante
enviado por um estudante bastante racional. S3o perguntas que surgem nas mentes de
muitas pessoas que racionalizam muito e que frequentam os bancos das igrejas. Qual, por
exemplo, é a relacdo entre a mente e a alma? E como estas se relacionam com o cérebro?
Se minha consciéncia e o que faz com que eu seja “eu” dependem do trabalho intacto de
meu cérebro, o que vai acontecer ao “eu” quando eu morrer? E legitimo e faz sentido buscar
a ciéncia para nos dar a certeza de que ha algo depois desta vida? Estas sdo questdes que
ndo sé intrigam estudantes que racionalizam, mas também dizem respeito aos pastores que
tém consciéncia das implicagcdes mais amplas para algumas crencas cristas tradicionais, dos
avangos nas ciéncias relevantes que eles e sua congregac¢ao leem na imprensa todos os dias.
Neste capitulo, vou resumir da forma mais concisa possivel, a natureza e as implicacdes das

253 Nature, “Evolution and the Brain”, 753.
254 Dyson, “Complementarity”, 53.
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evidéncias sobre a relagao do cérebro e a mente que circulam hoje no mercado cientifico.
Vou também apresentar porque acredito que esse conhecimento cientifico deve ser bem-
vindo, pois traz novos insights sobre nossa misteriosa natureza humana e como, se
devidamente entendido, representa ndo uma ameaca a nossa fé e sim, um encorajamento.

As respostas que damos as perguntas levantadas por essas questdes tém o potencial de
encolher ou expandir nossa compreensao de Deus. Ou encolhemos Deus a um Deus
“preenchedor de lacunas” ou o expandimos para um Deus verdadeiramente sustentador.
Este € um tema destacado recentemente por Deborah Haarsma e Lauren Haarsma. Elas
sugerem que, ao sermos confrontados com os desafios da ciéncia a algumas de nossas
crencas religiosas mais arraigadas, recorremos facilmente a uma abordagem do deus das
lacunas. Elas escreveram: “Infelizmente, esta abordagem quase sempre se reduz a busca de
Deus apenas nas lacunas de nosso entendimento cientifico atual, implicando que as
explicagOes cientificas para as coisas do mundo natural eliminam a necessidade de Deus. ...
A ciéncia é um meio excelente para aprender verdades sobre a histéria e o funcionamento

do mundo natural, mas existem muitas perguntas que ela n3o pode responder.”?>>

Essa abordagem de buscar Deus apenas nas lacunas da ciéncia é evidente em muitos dos
modelos criados ao longo dos séculos para ajudar em nosso pensamento sobre a natureza
humana. O surgimento de sucessivos modelos destaca o fato de que qualquer modelo,
mesmo refinado, nunca é totalmente adequado para a tarefa. Nossa compreensdo da
natureza esta sujeita a um continuo desenvolvimento - da mesma forma que nossa
compreensao de Deus. Isso certamente se aplica aos modelos da natureza humana. Este
capitulo oferece uma visdo geral do pensamento cientifico atual sobre a misteriosa
natureza humana. Porém, o cendrio continuard a mudar pois, como nos lembrou o
Presidente da Royal Society de Londres e Prémio Nobel, Venki Ramakrishnan, que escreveu:
“O tribunal da ciéncia nunca formula um julgamento final, mas reavalia constantemente as
evidéncias para chegar ao nosso entendimento atual. ... As evidéncias vencerdo no final. A
ciéncia... ndo é perfeita, mas ainda é nossa melhor aposta para compreender o mundo ao
nosso redor e para melhorar nossas vidas”.2°®

Os ultimos 50 anos testemunharam avangos notaveis em nossa compreensao do cérebro.
A Ultima década no século 20, chamada de “A Década do Cérebro” pelo Senado dos Estados
Unidos, resultou em um aumento no financiamento para todos os tipos de pesquisas do
cérebro. Na virada do século 21, os pesquisadores viram a possibilidade de realmente ver
quais areas do cérebro ficam mais ativas quando voluntarios realizam todos os tipos de

255 Haarsma and Haarsma, “Christ and the Cosmos”, 226.
256, Ramakrishnan, “Scientific Insight”, 26.
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tarefas, como olhar para obras de arte, ouvir musica, demonstrar amor maternal, meditar
e orar. Tudo parecia bem encaminhado para avangos ainda mais rapidos no estudo da
mente e do cérebro, levando alguns cientistas a sugerir que a primeira década deste século
deveria ser chamada de "A Década da Mente e do Cérebro". Muito rapidamente, com o uso
generalizado de smartphones e dispositivos similares, tornou-se habitual falar sobre o
software e o hardware desses dispositivos. Esta forma de pensar sobre a relacdo entre a
mente (o software) e o cérebro (o hardware) parecia fazer todo o sentido. Serviu ainda para
destacar a unidade do dispositivo a ser utilizado e, implicitamente, a unidade da pessoa
humana. Fazia sentido ver a mente e o cérebro como dois aspectos essenciais de uma
unidade, a pessoa humana.

Mas, e quanto a alma? Alma é a mesma coisa que a mente? Se ndo é, qual é a diferenca?
Durante dois milénios, um tema abrangente de teologia dogmatica e sistematica, ao
abordar a antropologia teoldgica e a doutrina da humanidade, enfatizou que sé a
humanidade é criada "a imagem divina" ou "a imagem de Deus". Isto se refere, é claro, ao
livro de Génesis onde lemos: “Criou Deus o ser humano a sua imagem, a imagem de Deus
o criou; homem e mulher os criou.” (Gen 1:27 NVI). Nesse ponto de vista, considerou-se
gue uma resposta direta a questdo do que nos torna humanos e nos distingue do resto da
criagdo foi que, sendo Deus um ser espiritual, Ele nos dotou também de espiritualidade,
dando-nos uma alma imortal. Isso, no entanto, acaba sendo simples demais. Como veremos
no préximo capitulo, qualquer referéncia aos trabalhos de estudiosos e teélogos biblicos
gue tracaram a compreensdo do conceito de alma durante mais de dois milénios demonstra
a grande variedade de pontos de vista que foram tomados durante esse periodo.

A Natureza da Alma

A natureza da alma e da pessoa humana continua a ser intensamente estudada por
tedlogos, filésofos, estudiosos da Biblia e cientistas. Por exemplo, Michael Welker,
Professor de Teologia Sistematica e Diretor Executivo do Centro de Pesquisa para Teologia
Internacional e Interdisciplinar (FIIT) da Universidade de Heidelberg, organizou uma série
de encontros reunindo vinte académicos internacionais, pesquisadores da Biblia, tedlogos,
filésofos, advogados e cientistas, convidando todos a refletir sobre as caracteristicas de uma
pessoa humana. Junto com os outros participantes desses encontros, testemunhei debates
e discussdes acaloradas. Essas discussdes foram posteriormente reunidas por Welker em
um livro intitulado The Depth of the Human Person: A Multidisciplinary Approach (A
Profundidade da Pessoa Humana: Uma Abordagem Multidisciplinar).
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O capitulo de introdugao de Welker nos da uma breve visao geral e um insight sobre o que
as diferentes disciplinas académicas tém a dizer sobre a pessoa humana. Por exemplo, “O
fisico e tedlogo John Polkinghorne argumenta que a ciéncia e a teologia deveriam colaborar
entre si ao tratar com a complexidade incomoda da pessoa humana. ... E necessdria uma
nova conceitualizacGo da alma, que poderia nos permitir desenvolver uma descricdo
dualista, com energia/informacdo cientifica, da complexidade humana”. 27 Welker
prossegue “Com essas ideias, John Polkinghorne ndo quer argumentar a favor de uma
imortalidade intrinseca da alma: “No que diz respeito ao pensamento naturalista, o padrao
transportado pelo corpo se dissolvera com sua decadéncia. No entanto, é uma esperanca
crista perfeitamente coerente que o Deus fiel ndo permita que esse padrao se perca, mas

que o preserve ha memdria divina”.>>8

Ecoando o que sera visto no préoximo capitulo, Welker observa que:

O estudioso do Antigo Testamento Andreas Schule chama a atengao para o fato de que
as visdes do mundo tém importancia no que se refere a conceitos antropolégicos como
“corpo”, “alma” e “espirito”. Contudo, uma justaposicdo simples de uma visdo de
mundo antiga (religiosa) e a visdo moderna (cientifica) ndo serdo de muita ajuda. Ele
descreve uma mudanca importante nas visdes de mundo ja refletidas pelo discurso
antropoldgico do Antigo Testamento. Esta mudanga estd ligada a reorientagdo da
concentracdo antropoldgica da alma (nefesh) para o espirito (ruah). ... A Unica visdo
compartilhada por outras tradi¢cdes biblicas é que a alma pode ser resgatada pela
atuacdo salvadora de Deus, mas n3o uma imortalidade criada.?®®

Esses pontos de vista de Andreas Schule sdao refor¢ados pelos do estudioso do Novo
Testamento Gerd Theissen. Welker observa que “Theissen mostra que Paulo ndo esta preso
a uma antropologia dualista estdtica, mas desenvolve uma antropologia e cosmologia
transformadoras”.?®® Abordando a antropologia biblica de uma perspectiva diferente, o
tedlogo sistematico Gunther Thomas se concentra nos desafios decorrentes das
"experiéncias intensivas de finitude" associadas a doenca e a fragilidade, encontradas
especialmente nas fases finais da vida - desafios que a maioria das antropologias é incapaz
de enfrentar. Ele argumenta a favor do desenvolvimento de uma estrutura teoldgica que
nos permita ir além da afirmagdo de “intelectualismo e autodeterminagdo moral”.?%! Estes
pontos de vista de Gunter Thomas prenunciam algumas das narrativas apresentadas em um
capitulo posterior deste livro onde a natureza da fé religiosa é colocada sob o microscépio

257 Welker, Depth of the Human Person, 3 (grifo nosso).
258 \Welker, Depth of the Human Person, 3 (grifo nosso).
259 Welker, Depth of the Human Person, 6.

260 Welker, Depth of the Human Person, 6.

261 Welker, Depth of the Human Person, 11.
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e onde vemos como a capacidade para essa fé depende da integridade neural da pessoa
humana.

Uma coisa é extremamente clara. Compreender a pessoa humana é basicamente um
“trabalho em andamento”. Tenha muito cuidado com alguém que afirma que sua
perspectiva é "a visdo aceita" na qual vocé deve acreditar. Fazer essa declaracdo é expor o
fracasso em entender o mistério do que significa ser totalmente humano. E com esse
espirito que o restante deste capitulo deve ser lido.

Mente, Alma e Localizagao Corporal

Os gregos antigos consideravam a alma como a esséncia do ser de uma pessoa e a fonte de
toda a vida. Para eles, a alma estava contida em varias partes do corpo, incluindo o coracao
e o figado, mas, de forma geral, pensava-se que a parte da alma que controlava as funcées
mentais estava localizada na cabeca. Foi Galeno, um anatomista de origem grega, que deu
a maior contribuicdo para o avanco da compreensdo cientifica muito inicial das funcdes
mentais da alma. Ele realizou experiéncias com animais e também observou lesdes na
cabega, e apresentou um forte argumento para conectar as fun¢bes mentais
especificamente com o cérebro. Stuart Zola-Morgan dividiu a histéria das ideias sobre a
localizacdo do cérebro em trés eras.?®2 A primeira foi a que acabamos de mencionar e a
segunda vai do século dois até o século dezoito. Durante esses anos, o debate se concentrou
em se as fungdes mentais estavam localizadas nas “lacunas do cérebro” (sistema ventricular
com fluido) ou no préprio tecido cerebral. A igreja medieval exerceu uma forte influéncia
nesse debate ao tomar a posicdo de que espiritos etéreos e ideias fluiam através dos
espacgos vazios do cérebro. Nos séculos 15 e 16, Vesalio e outros comegaram a questionar
essa ideia. No século seguinte, Thomas Willis, que cunhou o termo neurologia, abriu o
caminho para o estudo detalhado do tecido cerebral. Em seu livro The Anatomy of the
Brain,?®3 (A Anatomia do Cérebro), ele defende uma distin¢do entre a “alma racional”
imortal que ele acreditava ser Unica aos seres humanos e a “alma corpérea”, compartilhada
pelos humanos e outros animais. Essa distingcdo permitiu que Willis prosseguisse com suas
pesquisas, evitando se chocar contra a autoridade eclesiastica da época. Tendo reconhecido
publicamente uma "alma imortal" distintamente humana, ele estava livre para adotar uma
abordagem psicofisiolégica da "alma animal" encarnada no tecido cerebral. A terceira era
vai do século 19 até o tempo atual. Durante esse periodo, o debate se concentrou em como
as atividades mentais sdao organizadas no cérebro. Uma visao inicial afirmava que func¢des
mentais especificas eram realizadas por partes especificas do cérebro. Uma visdao

262 70la-Morgan, “Localization of Brain Function.”
263 Willis, Cerebri Anatome.
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alternativa defendia que grandes partes do cérebro estavam envolvidas em todas as
atividades mentais - sem funcOes especificas localizadas dentro de partes particulares do
cérebro. Gradualmente, a visdo de que existiam faculdades mentais especializadas, cada
uma com um substrato material em uma regido especifica do cérebro se tornou dominante.

Na segunda metade do século 20, trés areas anteriormente nao relacionadas com o esfor¢o
cientifico comegaram a convergir. Foram elas: a psicologia experimental, a neuropsicologia
comparativa e técnicas de imagiologia cerebral. Assim, por exemplo, alguns pesquisadores
usaram técnicas de registro de células Unicas para estudar os fundamentos neurais da
percepcdo em macacos acordados e alertas. °* Ao mesmo tempo, aconteceu um
desenvolvimento impressionante nas técnicas de imagiologia cerebral, notadamente a
tomografia por emissdo de podsitrons (PET scans), ressondncia magnética nuclear (MRI
scans), e ressonancia magnética nuclear funcional (fMRI scans). Esses novos métodos
possibilitaram o monitoramento da atividade cerebral enquanto pessoas com cérebros
integros realizavam tarefas mentais especificas.

Ao longo dos ultimos cinquenta anos, surgiram relatos ocasionais na literatura neurolégica
de pacientes que, depois de sofrerem derrames, disseram que ndo podiam mais reconhecer
as faces humanas individuais, inclusive as deles préprios. Eles conseguiam reconhecer
objetos, animais ou casas, mas ndo os rostos. Com o advento das técnicas de escaneamento
cerebral, tornou-se possivel identificar as areas especificas do cérebro que, quando
lesionadas, pareciam resultar em problemas com o processamento de rostos. Por exemplo,
um paciente consultou um neurologista quando se viu incapaz de reconhecer rostos. Nao
era que sua percepcao visual estivesse prejudicada de forma geral. Ele conseguia
reconhecer casas, passaros, vacas, carros, xicaras, pires, mas nao rostos. Parecia que a
incapacidade de reconhecer rostos era muito especifica e aconteceu apds danos nos lobos
occipitais posteriores do cérebro, frequentemente no lado direito. Ainda mais
surpreendente foram outros relatos publicados de pacientes que ndo conseguiam mais
reconhecer outras categorias perceptivas especificas - em um caso, pdssaros, em outro
caso, carros. Outro exemplo é um fazendeiro que se tornou incapaz de distinguir uma vaca
da outra, sendo que antes era capaz de reconhecé-las individualmente. Foi descrito um caso
semelhante de um ornitélogo muito competente, que parecia saber o nome de cada ave,
mas apos o inicio de sua doenca ndo foi mais capaz de nomear nenhuma ave, embora fosse
capaz de identifica-las prontamente antes do inicio de sua doenca. Estudos detalhados de
€asos como esses agora nos ajudaram a identificar as partes do cérebro que precisam estar
intactas para que a capacidade de reconhecer rostos continue normalmente.

264 perrett et al., “Neurons Responsive to Faces.”
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Tais casos colocam questdes desafiadoras para qualquer pessoa que afirme que
mente/alma é algo imaterial dentro de cada um de nés, intocado por nossa constituigdo
material. Por exemplo, como essa mente/alma imaterial que é usada na percep¢do humana
¢ afetada quando ha danos localizados no cérebro? Ha agora um acumulo de evidéncias
gue ilustram o uso regular habitual de capacidades mentais especificas que podem moldar
ou mudar a estrutura do cérebro. Por exemplo, usando técnicas modernas de imagiologia
cerebral, Eleanor Maguire e seus colegas estudaram os cérebros dos motoristas de taxi de
Londres. Sabe-se que os motoristas de taxi licenciados em Londres sdo conhecidos por sua
extensa e detalhada experiéncia e habilidades de navegacdo. Maguire estudou as imagens
de ressonancia magnética estrutural (MRIs) de seus cérebros e comparou-as com as dos
participantes correspondentes do grupo de controle que ndo dirigiam tdxis. Descobriu-se
gue os hipocampos posteriores dos taxistas de Londres eram significativamente maiores do
gue os dos participantes do grupo de controle. O volume do hipocampo também se
correlacionou com a quantidade de tempo dedicado como motorista de taxi. Os
pesquisadores concluiram: "Parece haver uma capacidade para mudancas plasticas locais
na estrutura do cérebro humano adulto sauddvel em resposta as demandas ambientais”.25°
Assim, quando o hipocampo é usado extensivamente, ocorrem mudangas mensuraveis em
sua forma e tamanho, sugerindo que um hipocampo capaz de boas habilidades de
navegac¢ao ndo é predeterminado exclusivamente por genes. Ainda mais persuasivo é o fato
de que alguns dos mesmos motoristas de taxi mostraram uma reduc¢do no tamanho do
hipocampo quando se aposentaram, quando ndao estavam mais exercendo suas habilidades
de navegacdo com a mesma intensidade.2®

Resultados de estudos como estes, e de muitos outros bem documentados na literatura,
colocam sérias questdes para quem queira defender a opinido de que cada um de nds
possui uma parte imaterial de nés chamada mente/alma intocada por mudangas em nosso
corpo e eventos no mundo. Todas as evidéncias, acumuladas com o tempo, apontam
convincentemente na diregao oposta. Apesar disso, continuamos a testemunhar de tempos
em tempos, tentativas de defender, usando estudos de casos selecionados, a nocdo de cada
um de nds possui uma alma imortal. Uma dessas tentativas, que ganhou ampla publicidade
através da conhecida revista crista Christianity Today, é descrita abaixo. Acreditamos que
as conclusdes obtidas sobre este caso devem ser contestadas, pois ignoram muitas das
evidéncias ja disponiveis na pesquisa da ciéncia médica.

265 Maguire et al., “Navigation-Related Structural Change”, 4398.
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Defendendo a Alma

Em setembro de 2018, a secdo de ciéncias da Christianity Today trouxe um artigo intitulado
"More Than Material Minds" (Mais que Mentes/Mentalidades Materiais). Ele foi escrito por
Michael Egnor, e comega com estas palavras: “Como cristdo e neurocientista, continuo
aprendendo que ser humano é ter uma alma”.?%” Neste artigo fascinante, Egnor descreve
qgue ele viu as tomografias exibidas em uma tela, revelando uma imagem da cabeca de
"Katie", um jovem bebé com sérias anormalidades cerebrais. Como o bebé cresceu e se
tornou uma crianga com habilidades cognitivas quase normais, Egnor toma este caso, junto
com alguns outros exemplos famosos da histdria da neurociéncia, como evidéncia de que a
mente e a personalidade ndao podem residir dentro do tecido cerebral fisico, necessitando
assim da existéncia de uma alma n3ao-material. Michael Egnor parece ser qualificado para
defender seu ponto de vista. Ele é neurocirurgido e professor de Cirurgia Neuroldgica e
Pediatria na Universidade Stony Brook de Nova York, por isso é sensato considerar o que
ele tem a dizer.

A defesa que Egnor faz da alma ressoa claramente com muitas pessoas cristds, mas ndo é a
Unica perspectiva sobre estas questdes. Em nossa resposta ao artigo de Egnor, meu colega
e coautor Thomas Ludwig salientou que Egnor presta um grande servico, ao destacar o
importante papel da experiéncia consciente e da agéncia consciente ("livre arbitrio") em
nosso entendimento do que significa ser humano. Porém, ndao concordamos com as
conclusdes de Egnor sobre a necessidade de uma alma imaterial, porque ndo acreditamos
gue seus exemplos corroborem essas conclusdes. Como neurocientistas académicos e
cristdos sérios, acreditamos que os exemplos de Egnor realmente apontam para uma
maneira diferente de pensar a mente, o cérebro e a alma - uma maneira que reflete melhor
as descricdes biblicas da natureza humana. Especificamente, ha uma interpretacao
alternativa dos dados apresentados por Egnor. Os pontos a seguir relativos aos
pesquisadores mencionados por Egnor indicam e ilustram nossas preocupacoes.

Do ganhador do Prémio Nobel Roger Sperry e Michael Gazzaniga

Egnor alega que o intelecto de um paciente com cérebro dividido permanece nao dividido,
mas seu exemplo de apresentacdo visual de meio campo mostra que o hemisfério esquerdo
de um paciente com cérebro dividido ndo pode raciocinar sobre informagdes apresentadas
apenas para o hemisfério direito. Certamente, se a alma/mente transcende o tecido

267 Egnor, “More than Material Minds”, n.p.
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cerebral, ela teria acesso a todas as informacGes armazenadas em qualquer lugar do
cérebro.

Do pioneiro cirurgido cerebral Wilder Penfield

Egnor afirma que as sondas elétricas de Penfield poderiam produzir experiéncias sensoriais
ou movimentos musculares, mas ndo pensamentos complexos. Isto é correto, mas Egnor
ndo percebe que Penfield estimulou pequenos locais individuais na superficie do cértex.
Pensamentos complexos como os que Egnor chama de "convulsdes intelectuais" envolvem
a atividade coordenada de muitas areas do cérebro. Convulsdes reais do tipo ndo convulsivo
(“auséncia de convulsbes”), que envolvem ondas de atividade elétrica em grandes areas do
cérebro, inibem completamente a experiéncia consciente e o raciocinio até que a atividade
diminua. Certamente, uma alma/mente imaterial poderia continuar a funcionar durante a
auséncia de convulsdo do tecido cerebral.

Do neurocientista Benjamin Libet

Egnor relata com razdo que Libet encontrou uma forma de onda elétrica consistente (o
"potencial de prontiddo") que se constréi antes da decisdo consciente de uma pessoa de
fazer um pequeno movimento da mao, que Libet toma como evidéncia de que "o cérebro"
toma uma decisdo antes que "a pessoa" tome consciéncia dessa decisdo. Concordamos com
a rejeicao de Egnor a conclusdo de Libet. Como foi demonstrado por Donald MacKay, o
potencial de prontiddo ocorre consistentemente em uma tarefa do tipo Libet, quer a pessoa
realmente decida ou ndo se mover! A pesquisa da Libet ndo prova que o livre arbitrio é uma
ilusdo, mas a incapacidade da Libet de encontrar um sinal elétrico correspondente ao "livre
ndo" ndo é relevante para o argumento. Qualquer veto a um movimento planejado
envolveria muitas areas do cortex pré-frontal relativamente distantes dos eletrodos que

medem a atividade do cértex motor.

Do caso da paciente Katie

Egnor argumenta que o cérebro deficiente de Katie (apenas um terco da drea do tecido
cerebral normal) ndo poderia possivelmente sustentar funcdes intelectuais normais;
portanto, a alma ndo tem como residir ou ser ligada ao tecido cerebral fisico. Sa conclusao
nao provém das evidéncias. O que aconteceria se a alma ou intelecto ou o livre arbitrio de
Katie se removéssemos o terco restante do tecido cerebral? Em vez de trazer evidéncias de
uma alma/mente imaterial, a capacidade intelectual de Katie é testemunho da plasticidade
do cérebro depois de danos durante o desenvolvimento pré-natal ou na primeira infancia.
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Dos estudos do dualismo

O artigo de Egnor promove uma distin¢do dualistica mente-cérebro ou alma-corpo que tem
apoio fraco das Escrituras. Os estudos criteriosos de estudiosos da Biblia, como Patrick
Miller (Princeton), Lawson Stone (Asbury), Bill Arnold (Asbury), Joel Green (Fuller), e N. T.
Wright (St. Andrews) trouxeram uma perspectiva diferente. Como escrevemos
recentemente,

Durante o século passado, estudiosos da Biblia também comecaram a se distanciar de
uma antropologia dualistica para recuperar uma visdo hebraica mais holistica da
pessoa humana. A rejei¢do do dualismo platénico proporciona uma oportunidade para
gente da teologia e da psicologia trabalharem juntas para abordar as descobertas
neurocientificas que sustentam uma unidade fundamental mente-cérebro e mente-
corpo da pessoa humana. Em nossa opinido, a forma mais util para avancar é
reconhecer a misteriosa dualidade de nossa vida mental e do corpo fisico, ao mesmo
tempo aceitando nossa unidade psicobiolégica essencial como pessoas inteiras,
completas.?68

Embora o artigo de Egnor levante questdes importantes que ndo foram ainda resolvidas na
neurociéncia ou na teologia biblica, existe uma perspectiva alternativa que acreditamos ser
uma interpretacdo mais baseada na Biblia, ao mesmo tempo em que também reflete de
forma mais precisa o entendimento apropriado das evidéncias da neurociéncia. Essa

perspectiva alternativa é descrita em mais detalhes em minha Palestra de Boyle.?%°

A Alma e o Ser Feito a Imagem de Deus

Quais sao as caracteristicas distintivas dos seres humanos? Uma discussao detalhada sobre
esta questdo foi feita recentemente por outro importante estudioso da Biblia, Anthony
Thiselton, em suas contribuicées para um livro dedicado a compreensao do surgimento da
personalidade.?’0 Thiselton fez uma tentativa persistente de fazer justica as contribuicdes
dos cientistas que contribuiram para o livro, ao mesmo tempo em que aplicava as principais
pinceladas do quadro da humanidade oferecidas a partir de uma abordagem teoldgica. Em
seu capitulo, Thiselton cruzou repetidamente e de forma muito util as contribuicdes dos
cientistas. Apds uma exposicao muito detalhada do que se entende por afirmacdes de que
os seres humanos sdo feitos a imagem e semelhanca de Deus, que cobriu reflexdes dos
ultimos dois milénios e épocas anteriores, bem como tendéncias mais recentes, Thiselton
analisou novamente os trés aspectos-chave do que significa ser feito a imagem de Deus -

268 Jeeves and Ludwig, Psychological Science and Christian Faith, 231.
269 Jeeves, “Psychologizing and Neurologizing about Religion.
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relacionalidade, representacdo e vocacdo, ou realizacdo - a luz de algumas das contribuicGes
dos cientistas nos capitulos anteriores do livro. Ele escreveu:

A narrativa de Justin Barrett sobre a continuidade dentro de uma estrutura relacional
também se coaduna bem com o senso de autoestima de Paul Ricoeur contra Hume.
...Seus apelos a uma teoria da mente permanecem inteiramente relevantes. C. A.
Campbell assinalou que, com base na teoria de Hume sobre o eu como percepgdes
quase sucessivas, poderiamos entender o badalar de dez vezes de um reldgio como
dez vezes a repeticdo de seu badalar de uma hora; onde a continuidade de uma mente
estavel interpretaria isso como o badalar de dez horas! A énfase de Barret sobre as
gualidades potenciais e ndo nas reais também ¢é coerente com nossa énfase em
localizagdo e realizagdo. ... A narrativa de Francisco Ayala da moral e ética também
oferece uma ressonancia préxima com minhas referéncias a Ricoeur. Roy Baumeister
e Warren Brown indicaram, com Barrett e este capitulo, que o eu ndo denota um
individuo isolado. A importancia da relacionalidade em comunhao n3o se limita apenas
a teologia. Baumeister dedica uma sec¢do de seu capitulo a pergunta: “Eus Solitarios?”
Ele afirma: "A individualidade de um ser completamente solitario seria bastante
limitada". E acrescenta: “A identidade, portanto, ndo esta dentro da pessoa, e sim na
matriz social”.?’?

No encerramento de seu capitulo, Thiselton estabeleceu elos relevantes com a narrativa do
psicologo evolucionista Richard Byrne sobre as possiveis maneiras em que a linguagem
pode ter surgido. Ele observou que Byrne afirma que “A linguagem é considerada, pelo
menos nas tradicdes mais intelectuais, como a quintesséncia do atributo humano”, e
comenta “Se uma pessoa ndo é o ego individualista postulado por Descartes, o que permite
que o eu interaja com outros em personalidade é a linguagem, ou outras formas de
comunicacdo, como Richard Byrne argumenta”.?’? Assim, os trés aspectos do que significa
ser feito a imagem de Deus, que s3o a relacionalidade, representagdo e vocagdo, ou
realizacdo ndo fazem referéncia a implanta¢cdo de uma alma imortal. E, como os outros
colaboradores do livro mencionado deixaram claro, estes aspectos podem ser tracados
como emergentes, como parte da criacdo em evolugcdo, tudo em consequéncia da
sustentacdo divina de Deus. NGo hd necessidade de preencher uma lacuna como uma
reflexdo posterior. Um Deus verdadeiramente grande, nGo um Deus encolhido, para
preencher lacunas ocasionais.

No mesmo livro editado, o tedlogo Alan Torrance retomou alguns dos temas de Thiselton,
lembrando-nos que:

As raizes do conceito de “pessoal” estdo na tradicdo judaico-cristd, para a qual a
existéncia pessoal precisa ser entendida a luz do fato de Deus estabelecer um

271 Thiselton, “Image and Likeness of God”, 196.
272 Thiselton, “Image and Likeness of God”, 199.
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relacionamento com o animal humano. Para os pais da igreja crist3, isso encontra seu
foco no engajamento transformador de Deus com a humanidade, e a criagao de uma
“nova humanidade” por meio do parentesco com o Eterno, estabelecido com a
humanidade no tempo - na pessoa de Jesus Cristo. ... A existéncia pessoal é dada com
e, em Ultima andlise, sujeito a - comunhdo que Deus estabelece e sustenta por meio da
comunhdo concreta, histérica e pessoal com as criaturas humanas. Esta é uma
comunhado transformadora e criativa do que precisa ser concebido em didlogo com a
ciéncia evolucionista, ndo como uma humanidade antiga, mas como uma nova
humanidade. ... Essa nova forma de existéncia foi definida em termos das categorias
de participacdo (koinonein) e agape, os dois conceitos usados pelo “personalismo”
para definir a existéncia humana na medida em que pode ser descrita como
"pessoal".?’3

Dualismo, Monismo e Espiritualidade Socialmente Incorporada:
Um Debate Continuo

O foco de nossas discussdes neste capitulo e no préximo se concentrou em como 0s
recentes desenvolvimentos na erudi¢do biblica, na psicologia e na neurociéncia
despertaram um repensar sobre algumas crencas amplamente defendidas e hd muito
estabelecidas sobre o corpo, a mente e a alma. Constatamos que, por séculos, os debates
eram sobre as afirmacdes relativas de varias formas de dualismo versus monismo. Também
vimos como, mais recentemente, os trabalhos dos estudiosos do Antigo e do Novo
Testamento levaram a um repensar da crenca em alguma forma de dualismo tradicional de
corpo-alma.

A ciéncia continua a avancar. Em um trabalho de 2019, David Muthukumar criticou e tracou
a utilidade e as deficiéncias, no seu entender, de varias formas passadas de pensar
construtivamente, num contexto cristdo, sobre nossa unidade psicobioldgica.?’# Ele cita as
primeiras visbes deste autor, defendendo o monismo de duplo aspecto.?’” Ele acrescenta
um relato das opinides apresentadas por Nancey Murphy e Warren Brown em seu livro Did
My Neurons Make Me Do It? Perspectives on Moral Responsibility and Free Will (Meus
Neurdnios Me Obrigaram a Fazer Isso? Perspectivas Sobre Responsabilidade Moral e Livre-
Arbitrio) - defendendo o que eles chamam de “fisicalismo ndo redutivo”.

Muthukumar prossegue para indicar a utilidade da critica de Philip Clayton do fisicalismo
ndo redutivo, lembrando-nos da importancia da agéncia humana. Ele finalmente apresenta
sua visao pessoal, que busca captar toda a narrativa do que ele descreve como “a identidade

273 Torrance, “Retrieving the Person”, 218.

274 Muthukumar, “Embodied and Socially Embedded ‘Self’.”
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do eu socialmente incorporada”. Ao expressar sua perspectiva, ele menciona as posi¢coes
de Warren Brown e Brad Strawn, que afirmaram que “A natureza humana nasce de mais do
gue apenas um cérebro complexo, e sim de sistemas corporais inteiros envolvidos em
interacbes comportamentais com o mundo e suas consequéncias no feedback sensorial

continuo sobre os resultados de tais acdes”.?’®

Com base no trabalho de Michelle Maiese?””

e Shaun Gallagher, 278 Muthukumar defende a
importancia de reconhecer a identidade socialmente incorporada do eu. Ao fazer isso, ele
chama a atencdo para a importancia das sensa¢ées corporais e da cinestesia. Ele também
procura ligar suas ideias com as funcdes dos neurdnios espelho. Estas ideias sdo certamente
novas indicacGes importantes, pois parece que sua énfase na importancia do "nivel das
sensacdes corporais, em particular a cinestesia, ou a experiéncia sensorial do prdprio

movimento" 27°

abre imediatamente a possibilidade, em principio pelo menos, de testes
empiricos naguele nimero muito pequeno de pessoas nas quais, por varias razoes, estas
sensacdes corporais e a experiéncia dos préprios movimentos sdo diminuidas ou ausentes
devido a lesdes ou doencas. Isso significa que, mais uma vez, é possivel apresentar visoes
potencialmente revoluciondrias, lembrando que, quando elas sdo apresentadas com
clareza suficiente, podem estar abertas a testes empiricos. Nosso entendimento continuard
a crescer por meio dos avanc¢os da ciéncia, o que, por sua vez, podera levar os tedlogos a

repensar as visoes até entdo estabelecidas da natureza humana.

Ha ainda outro lembrete de que, a medida que a ciéncia e os estudos biblicos avancam,
restardo, de tempos em tempos, lacunas em nosso conhecimento. Porém, temos que
resistir a tentacdo, em que caimos tantas vezes no passado, de invocar algum aspecto de
Deus, sua natureza e sua atividade, para preencher essas lacunas. Elas certamente serdo
preenchidas no devido tempo e entdo, mais uma vez, teremos encolhido nossa
compreensdo do Deus “que sustenta todas as coisas pelo poder de sua palavra” (Heb 1:3
ACF).

276 Brown and Strawn, “Beyond the Isolated Self”, 74.
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7. Natureza Humana: As Evidéncias das
Escrituras

Quando pessoas examinam outras pessoas, estdo examinando individuos que existem em
solidariedade real ou potencial com Jesus Cristo. ... Porém, a solidariedade em si oferece um
poderoso recurso cristdo para realizar estudos sérios sobre a pessoa humana e a personalidade
humana.?®

Colocando em Perspectiva Historica

As influéncias pervasivas e persistentes dos pensadores gregos como Platdo sdo evidentes
ao longo dos séculos subsequentes. Contudo, concentrar-se principalmente ou
exclusivamente no dominio das influéncias gregas sobre o pensamento ocidental posterior
é ignorar as influéncias continuas de impérios anteriores como os babil6nios, assirios e
persas. Eles, junto com as influéncias gregas e romanas, reformularam o judaismo e o
desenvolvimento do cristianismo. Faz sentido observar essas influéncias a luz das
discussOes sobre as origens humanas no capitulo anterior. Observamos como o consenso
emergente é que o Homo sapiens deixou a Africa ha cerca de 70.000 anos. Ao fazer isso,
sua jornada o levou ao que as vezes é chamado de corredor levantino, um trecho estreito
de terra que liga a Africa a Eurasia. Como Luke Janssen detalhou recentemente, esse pedaco
de terra relativamente pequeno que hoje chamamos de Oriente Préximo ou Oriente Médio
é uma das mais antigas incubadoras do pensamento humano filoséfico e teoldgico.?81

A Persisténcia do Dualismo Pervasivo na Reflexao

sobre a Natureza Humana

A nocdo de que os humanos possuem uma alma era tipica do pensamento das grandes
figuras do passado, desde Platdo, Galeno, Origenes, Nemésio e Agostinho (que tinha uma
visdo platénica modificada) até Descartes no século dezessete. Até relativamente pouco
tempo no mundo ocidental, as ideias culturais dominantes sobre a natureza humana eram
uma combinacdo de cristianismo e filosofia platonica. A descricdo de Platdo da alma

280 Noll, Jesus Christ, 38.
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desencarnada, imaterial e imortal prospera no pensamento cristdo, apesar dos
ensinamentos de Paulo sobre a ressurreicdo do corpo em uma nova forma (1 Cor 15).

Porém, esta ndo é a Unica maneira de entender a nocdo de alma. Aristételes, grande
sucessor de Platdo no século quatro a.C., acreditava que a alma humana ndo deveria ser
entendida como uma entidade etérea que pode sobreviver por si s6, mas como uma forma
de vida e de funcionamento, mesmo em plantas e animais. A espécie humana de alma é
nosso conjunto distinto de faculdades, incluindo percep¢do, emocdo, raciocinio e acao
racional. Disse Aristoteles: “Melhor é ndo dizer que a alma se apieda, aprende ou pensa,
mas que o ser humano o faz por meio da alma”.?®2 Pensado desta forma, n3o faz sentido
falar de uma alma ou mente existente sem um corpo, pois se ndo ha corpo, entdo ndo pode
ser possivel que uma pessoa esteja vivendo e funcionando. Porém, Aristoteles também
sugeriu gque existe alguma coisa diferente sobre o intelecto humano, nossa faculdade de
pensamento puramente tedrico, que talvez exista separadamente do corpo “como o
imortal pode do perecivel”.?8

Alguns dos sucessores islamicos cristaos de Aristoteles tiveram a felicidade de explorar esse
aparente retrocesso em sua filosofia da mente. No final da Idade Média (século 13), Tomas
de Aquino fez uma sintese impressionante das ideias cristds e aristotélicas, que desde entao
se tornou uma ortodoxia catdlica. Embora fortemente influenciado por Aristoteles, ele
reteve um elemento do platonismo, argumentando que a alma tem uma existéncia
separada no intervalo entre a morte e a ressurreicd0.2®* Esta posi¢cdo de compromisso pode
ajudar a resolver o problema de manter a continuidade e a identidade pessoal, mas ao custo
de incorrer em problemas associados ao dualismo platonico/cartesiano de corpo e alma.

Pontos de vista fortemente dualistas sdo encontrados nos escritos de alguns dos lideres da
Reforma Protestante, como Jodo Calvino. Eles persistem em um grupo restrito de filésofos,
mas a tendéncia filoséfica contemporanea estd voltada a identidade da mente e do cérebro,
ou pelo menos a um dualismo de aspectos ou propriedades da pessoa viva. Para mais
detalhes sobre esses temas, vide Thirteen Theories of Human Nature®®® (Treze Teorias da
Natureza Humana)

Dentro das principais tradicdes catdlicas e protestantes existiram e continuam a existir
fortes afirmacdes de crenca em uma alma imaterial e imortal, distinta do corpo fisico. Por

282 Aristoteles, De Anima, 408b15.

283 Aristoteles, De Anima, 413b26.

284 Tomds de Aquino, Summa Theologica 76.a1.6, onde Aquino afirma que o principio intelectual da alma permanece em
existéncia mesmo quando ndo esta unido ao corpo, apds o corpo ter sido corrompido pela morte.

285 Stevenson et al., Thirteen Theories, 87-90; 103-5; 123; 128-31; 134-36; 156—66.

120




exemplo, o catecismo oficial da Igreja Catdlica afirma: “A Igreja ensina que cada alma
espiritual é criada por Deus de modo imediato e ndo produzida pelos pais; e que é imortal,
isto é, ndo morre quando, na morte, se separa do corpo; e que se unird de novo ao corpo
na ressurreicdo final”. 286 Jo3o Calvino escreveu algo similar:

Afinal, que o ser humano consiste em uma alma e um corpo, deve estar além de toda
controvérsia. E pela palavra alma entendo uma esséncia imortal, contudo criada, que
Ihe é das duas a parte mais nobre. Por vezes também é chamada espirito. ... E Cristo,
encomendando o espirito ao Pai (Lucas 23:46), como também Estévdo o seu a Cristo
(Atos 7:59) ndo entendem outra coisa sendo isto: quando a alma é liberada do carcere
da carne, Deus lhe é o perpétuo guardizo.?®’

Essas declaracOes claramente expressas tanto na tradicdo catdlica como da Reforma, ainda
ressoam fortemente com as crencas de milhGes de pessoas cristas. A perspectiva dualistica
sobrevive hoje apesar, como veremos, dos frutos do trabalho de dedicados estudiosos da
Biblia que apontam para a necessidade de repensar o que os chamados textos classicos
ensinam sobre os seres humanos e a natureza humana.

As visOes dualisticas sdo uma parte intrinseca das crencas que circulam amplamente entre
os chamados “new agers”. A espiritualidade da nova era se alimenta tanto do declinio da
religido comunal quanto do avanco da ciéncia. De acordo com essas concepc¢des, vocé é
uma alma que habita um corpo e, portanto, é capaz de viajar para fora dele, ler a mente
dos outros e vislumbrar o futuro. Sua alma pode ter habitado outro ser e pode voltar a
encarnar em alguém que vird. Na morte de seu corpo vocé encontrara um ser gentil de luz
(o que, segundo se afirma, ja foi vivenciado por pessoas que estavam proximas da morte e
sobreviveram, cujos espiritos desocuparam temporariamente seus corpos). O dualismo é,
portanto, um componente crucial dessas crencgas. Essas perspectivas ndo sdo uma coisa do
passado. Varios livros escritos por cirurgides e médicos que estudaram as chamadas
experiéncias de quase morte afirmaram apresentar novas provas para a existéncia separada
da alma. Ela deixa o corpo, assim se afirma, durante uma experiéncia de quase morte e
volta na ressuscitacdo. Porém, essas visdes ndo ficam sem questionamento. Por exemplo,
em outubro de 2019, em um blog com o titulo "Cardiac Arrest and the Conscious Experience
of Death" (Parada Cardiaca e a Experiéncia Consciente da Morte), David Myers resumiu os
pontos de vista de Sam Parnia, Diretor de Pesquisa de Ressuscitacdo Critica no Centro
Médico da Universidade de Nova York. Parnia afirmou que tinha provas adicionais da
existéncia da alma. Myers escreveu: “Parnia é persuadido por seus iniUmeros relatos
confidveis de pacientes ressuscitados, que lembram de acontecimentos reais durante seu

286 |greja Catdlica, “A Imagem de Deus”, 1.2.1.6.366.
287 Calvino, Institutas da Religido Cristd, 1.15.2.
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tempo de inatividade cerebral. Meu ceticismo nasce de trés linhas de pesquisa: o fracasso
dos experimentos parapsicolégicos em confirmar viagens fora do corpo com visdao remota,
a montanha de evidéncias da neurociéncia cognitiva ligando cérebro e mente, e
observacGes cientificas mostrando que a privacdo de oxigénio cerebral e drogas
alucinégenas podem causar experiéncias misticas similares (completas com o tunel, o feixe
de luz e a revis3o da vida).2%8

Como Myers deixa claro, existem muitas questdes sem resposta a serem feitas a respeito
dessas chamadas novas evidéncias. Mais importante, Myers faz a sugestdo de que o
caminho com a mente aberta para abordar esse tdpico seria que Sam Parnia cooperasse
com um neurocientista de destaque, que tivesse expectativa de um resultado nulo, em uma
“colaboracdo adversaria”, na qual as hipdteses sejam registradas antecipadamente com a
Estrutura da Ciéncia Aberta. Aguardamos com interesse os préximos desdobramentos. A
guestdo é que a maneira de lidar com esses assuntos ndo é cada um gritar mais alto para o
outro a distancia, mas sim através de uma colaboracdo construtiva e de mente aberta.

Rumo a uma Visao Hebraico-Crista da
Natureza Humana

Um dos "modelos mentais" que carregamos conosco, embora raramente expresso, é o que
acreditamos sobre nossa natureza humana. Temos um corpo, mente e alma - o chamado
modelo tripartite de uma pessoa? Hoje, esse modelo esta sendo seriamente questionado.
Keith Ward, Professor Régio de Divindade aposentado de Oxford, argumenta que
precisamos reconhecer a grande diferenga entre as doutrinas oficiais sobre a alma humana
e os entendimentos populares sobre ela. Ward aceita que a ideia de que a alma, como parte
da pessoa humana, que pode ser desligada do corpo sem qualquer dano a personalidade, é
uma visdo amplamente aceita em alguns dos didlogos de Platdo. E também uma visdo
encontrada nos escritos de alguns dos mais influentes escritores cristaos primitivos, como
Agostinho, que foi fortemente influenciado por Platdo. Esses cristdos acreditavam que a
alma é uma substancia espiritual distinta do corpo. Contudo, Ward alega que isso é um mal-
entendido do cristianismo.?®° Ele afirma que a tradigdo cristd, assim como as tradi¢Ges
judaica e mugulmana, comega em um ponto bem diferente. A alma ndo é uma entidade
separada adicional ao corpo. Ward argumentou que a visdo hebraica e aristotélica dos seres
humanos reconhece que estes sao objetos plena e adequadamente materiais e acredita que

288 Myers, “Cardiac Arrest.”
289 Ward, More Than Matter?
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sua singularidade esta em seu pensamento mental abstrato e em sua atuacdo responsavel
e livre.

Michel Welker, professor de Teologia em Heidelberg, argumentou que existe um consenso
emergente sobre como a alma deve ser entendida nas discussGes contemporaneas da
natureza humana. Por exemplo, Welker comenta: “Como quase todos os autores biblicos,
Paulo ndo atribui qualquer poder salvador a “alma”. Ela apresenta apenas a unidade mente-

corpo, para a pessoa inteira ("uma aldeia de duzentas almas")".2°

O estudioso do Antigo Testamento Andreas Schule comenta: “O que torna problematica a
interpretacdo da "alma" é o fato de que este termo poderia sugerir que o nephesh
[hebraico] é de fato algo imortal, algo capaz de existir além do corpo fisico. A ideia de uma
alma imortal, porém, estd inteiramente ausente da transmissdo hebraica do Antigo
Testamento”.?%!

Apesar destas adverténcias de tedlogos e estudiosos da Biblia, o dualismo corpo-alma
continua sendo uma crenca amplamente difundida, ndo apenas entre as pessoas cristas,
mas também na maioria das outras tradi¢oes religiosas. Estd tdo profundamente enraizada
na cultura humana que alguns, incluindo o psicdlogo de desenvolvimento Paul Bloom,
acreditam que as criangas pequenas sdo "dualistas naturais", biologicamente predispostos
a perceber o mundo em termos dualistas.?®? Apesar da popularidade do dualismo, a
evidéncia da erudicdo biblica contemporanea apoiada pelos resultados de extensos estudos
dos neurocientistas sobre as relagcbes mente-cérebro oferece novos insights que nos
encorajam a considerar a reinterpretacdo de alguns dos antigos textos biblicos e o retorno
a uma visdao mais holistica da pessoa humana. Por séculos, as palavras “alma” e “mente”
foram usadas de forma intercambidvel. Dentro do contexto cristdo, o texto de prova
tradicional para a existéncia e a importancia da alma é encontrado no inicio da Biblia. “E
formou o SENHOR Deus o ser humano do p6 da terra, e soprou em suas narinas o folego da
vida; e 0 homem se tornou um ser vivente [uma alma vivente na versao da KJ em inglés]
(Gen 2:7 AKIJ). Isso, durante séculos, levou a visdo de que a alma deixa o corpo na morte,
vive no dominio espiritual e se redne com o corpo na ressurreicdo dos mortos no ultimo
dia.

Durante dois milénios, um tema abrangente de teologia dogmatica e sistemdtica, ao
abordar a antropologia teoldgica e a doutrina da humanidade, enfatizou que sé a
humanidade é criada "a imagem divina" ou "a imagem de Deus". Nesse ponto de vista,

250 Welker, Depth of the Human Person, 2.
21 Schule, “’Soul’ and ‘Spirit’”, 12 (grifo nosso).
292 Bloom, Descartes’ Baby.
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considerou-se que uma resposta direta a questao do que nos torna humanos e nos distingue
do resto da criagcdo foi que, sendo Deus um ser espiritual, Ele nos dotou também de
espiritualidade, dando-nos uma alma imortal. Isso, no entanto, acaba sendo simples
demais. Qualquer referéncia aos escritos de estudiosos e tedlogos biblicos que tracaram a
compreensdo do conceito de alma durante mais de dois milénios demonstra a grande
variedade de pontos de vista que foram tomados durante esse periodo.

Como a alma era considerada a parte mais importante e mais distintiva da pessoa, tornou-
se vital defender seu status ao definir o que significa ser humano. Entretanto, essa visdo é
hoje amplamente contestada ndo por cientistas céticos e descrentes, mas pelos estudiosos
da Biblia, que veem a singularidade humana surgir ndo por possuirmos uma alma imortal
representando a "imagem de Deus", mas sim de nosso chamado para entrar no
relacionamento pessoal que nos é oferecido por nosso Criador. Assim, Vladimir Lossky
escreve: "A criacdo a imagem e semelhanca de Deus implica a ideia de participa¢do no Ser
divino, de comunh3o com Deus".?® Anthony Thiselton, um dos principais estudiosos da
Biblia de hoje e especialista em hermenéutica, afirma que "ser feito, ou chamado, a imagem
de Deus, é representar Deus”.?** Outro estudioso da Biblia, N. T. Wright, escreveu: "Eu
venho argumentando ha algum tempo: essa imagem de Deus ndo estava em Génesis 1 com
a intencdo de se referir a alguma caracteristica ou habilidade ou traco especial dos
humanos, mas sim a uma vocac¢do. A vocacdo em questdo é que o ser humano foi concebido
pelo Criador para ter um papel especial em seu governo do mundo. Eventualmente, muda-
se de opinido para usar a linguagem do sacerddcio real, que eu penso ser absolutamente
central”.?%

Finalmente, a consciéncia de que somos criados "a imagem e semelhanca de Deus" deve
trazer profunda seguranga sobre nosso valor aos olhos divinos e como nossas agdes podem
nos aproximar ou nos afastar da semelhanca de Deus. James Bryan Smith escreve: “Quando
eu tomo consciéncia que sou feito a imagem de Deus, entendo que sou sagrado e valioso.
Quando eu entendo que ndo posso alterar essa imagem por meios tolos e pecadores, sou
grato a Deus. Quando eu aceito que por minhas acdes eu me aproximo ou me distancio da
singularidade de Deus, eu levo o pecado a sério”.2%

2
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3. Lossky, Mystical Theology, 118.

234 Thiselton, Thiselton Companion, 477.
295 Wright, comunicagdo pessoal.

2%, Smith, Magnificent Story, 76.
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O Que Dizem os Estudiosos da Biblia e os Fildsofos da Religiao

Outros estudiosos da Biblia ecoaram os pontos de vista de Andreas Schule descritos acima.
Por exemplo, Lawson Stone escreveu:

Para resumir: o termo nephesh em Génesis 2:7 refere-se ndao a uma parte da natureza
de Adao, nem a posse de uma hipdstase espiritual pessoal transcendente, denominada
"alma" que vive para sempre e que distingue a humanidade dos animais. Ao contrario,
nephesh hayyah denota Addao como uma criatura viva, como os animais criados em
Génesis 1 e 2. Eleressalta o elo de Ad3o com a criacdo animal, n3o sua diferenca dela.?®’

Algumas pessoas que pretendem contestar as conclusdes claras de Lawson Stone as vezes
tentam fazé-lo apelando para uma passagem nas Escrituras do Antigo Testamento onde
Samuel aparece em Endor. Escrevendo sobre essa questdo, o estudioso do Antigo
Testamento Bill Arnold disse, "uma leitura a prima facie de 1 Samuel 28:3—-19 pode resultar
na conviccdo de que a '‘alma’ de Samuel estava presente em Endor, e que este texto,
portanto, tem implicacbes preocupantes para a antropologia monista considerada na
discuss3o recente".??® Depois de uma considerac3o criteriosa e detalhada dessa passagem,
Arnold oferece suas conclusoes:

Primeiro um aviso - uma leitura superficial de 1 Samuel 28 pode levar os cristaos de
hoje a interpretagcdes que parecem refutar uma antropologia monista. Mas, como
vimos, os crentes dos primeiros tempos discordavam sobre este dificil texto, e ndo é
possivel chegar a um consenso com base em 1 Samuel 28 em defesa de um dualismo
tradicional. Além disso, as interpretacdes de 1 Samuel 28:3—-19 que assumem uma
abordagem fisicalista estdo mais préoximas da Weltanschaung (cosmovisdo) israelita, e
as implicagdes disso para o monismo cristdao emergente devem ser mais exploradas. ...
Segundo, devemos dar mais atencdo a linguagem fenomenolégica da Biblia com
referéncia a natureza dos seres humanos. Fazemos isso de forma bastante natural e
Iégica com relagdo a cosmologia quando lemos a Biblia. Assim, por exemplo, sabemos
que a terra ndo tem “quatro cantos” e entendemos o sol “nascente” e “poente” como
uma reflexdo da visdo de mundo antiga, pré-cientifica, e ndo como uma descricao
técnica de nossos tempos. Da mesma forma, fazemos os ajustes intelectuais
necessarios quando lemos sobre a estrutura plana em forma de disco da terra e a
existéncia de Sheol abaixo da superficie. 2%°

Escrevendo dessa forma, Arnold ecoa e reforga os pontos de vista da interpretacdo biblica
de John Walton expressas no capitulo anterior. Arnold continua:

297 Stone, “Soul”, 56.
2% Arnold, “Soul-Searching Questions”, 75.
2% Arnold, “Soul-Searching Questions”, 82.
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Algo similar tem que ser feito quando lemos a linguagem fenomenolégica da
antropologia biblica. Quando o texto faz referéncia ao processo do pensamento
humano, existe uma notdria auséncia da linguagem "cérebro", e talvez seja instrutivo
observar que ndo existe no hebraico biblico uma palavra para "cérebro". Parece que
nenhum dos antigos entendia como o cérebro funcionava, ou até mesmo qualquer
coisa sobre seu uso. Porém, o hebraico biblico tem muitos termos que descrevem a
personalidade humana, incluindo palavras que convencionalmente querem dizer
“espirito” e “alma” (ruah, nephesh), e termos para 6rgdos internos, como a sete das
emocdes, como “corac¢do”, “figado” e “rins” (lev/levav, kaved, kelayot, etc.). Porém,
todos dados contextuais filoséficos e literarios as Escrituras hebraicas relacionadas ao
cristianismo sdo notoriamente dificeis de interpretar. Estudos recentes admitiram a
percepcdo puramente fisica da personalidade humana da Biblia hebraica,
reconhecendo a impossibilidade de desenvolver uma antropologia cristd dualista com
base nesses dados.3%°

Tentativas de defender visdes tradicionais da alma também foram colocadas em questao
pelos estudiosos do Novo Testamento, como Joel Green. Com referéncia aos avancos da
ciéncia, ele escreveu:

Essas descobertas ndo serdo menos perturbadoras dentro da tradicdo crista, uma vez
que a identidade pessoal hd muito tempo estd ligada a existéncia de uma entidade
ontoldgica conhecida como a alma, separada do corpo e identificada com o "eu"
genuino da pessoa. Um entendimento da pessoa humana derivado da neurociéncia
impinge imediatamente dois pontos na teologia crista. Primeiro, do ponto de vista
neurocientifico, é agora desnecessario postular uma segunda entidade metafisica,
como uma alma ou espirito, para explicar as capacidades e distingdes humanas.
Segundo, no nivel da biologia molecular, qualquer distingdo significativa entre os seres
humanos e outros animas é impossivel de sustentar. Essas conclusdes levantam
questdes incOmodas: na auséncia de uma alma, o que nos torna autenticamente
humanos? Se ndo é a alma, entdo quem ou o que é um objeto préprio do ser humano,
0 "eu" ou o "ego"? Para falar em termos mais tradicionais, o que significa agora afirmar
que somos portadores da "imagem divina"? Sem uma segunda entidade metafisica,
como uma alma ou espirito, para explicar as capacidades e distingdes humanas,
deixamos nossa humanidade ser explicada exclusiva e exaustivamente - na verdade,
de forma redutiva - recorrendo a genética ou a neurociéncia? 3

Depois de uma detalhada e extensa discussao das questdes em torno do entendimento
biblico da alma, Green nos traz uma conclusdo proveitosa:

Se a posse de uma “alma” ndo é a marca diferenciadora da pessoa humana,
aquela que separa os seres humanos do resto da criacdo, qual é essa marca? Ao
contrario dos outros membros da criagdo, animados e inanimados, a
humanidade é criada por Deus “a sua propria imagem” (cf. Gen 1:26-27).

300 Arnold, “Soul-Searching Questions”, 82.
301 Green, “To Be Human”, 180.
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Novamente, este ponto do Génesis ndo define a humanidade em termos
essencialistas, e sim relacionais - mais especificamente identificando a pessoa
humana como parceira de Yahweh, e com énfase no carater comunal,
intersexual da personalidade, a qualidade de cuidar da familia humana é
exercer, com relagdo a criagdo, como representante de Deus, a importancia da
modelagem humana do carater pessoal de Deus, e a irrefutdvel vocagao dos
humanos para refletir em seus relacionamentos o carater do préprio Deus. A
marca diferenciadora da existéncia humana quando comparada com outras
criaturas é, portanto, o todo da existéncia humana e ndo alguma parte do
individuo.30?

Assim, o que nos torna humanos ndo € a inser¢do - por um Deus encolhido “preenchedor
de lacunas” - de algo rotulado como “alma”, e sim o relacionamento da pessoa como um
todo com seu Criador, Redentor e Sustentador.

Com relevancia direta ao tépico deste livro, encontramos nos debates atuais sobre a alma
o surgimento de outros “deuses menores”, mais “deuses das lacunas”. Uma caracteristica
fundamental de nossa interpretacdo é o reconhecimento de que o Deus hebraico-cristdo é
aquele que, desde o inicio de seus atos criativos, criou os humanos como era sua intengao.
Ele os criou para que pudesse proclamar “é muito bom” (Gen 1:31). NGo havia necessidade
de voltar para inserir uma "alma" em cada uma de suas novas criaturas na concepg¢éo. Seu

[

plano divino de nos criar a sua imagem era perfeito. E nos criar “a sua imagem” ndo exigia
inserir uma alma.

Além dos estudiosos da Biblia e cientistas, filésofos da religido como Diogenes Allen,
Professor Titular de Filosofia no Seminario Teoldgico de Princeton, escreveram de forma
util sobre as visOes contrastantes da personalidade. Segundo Allen:

Existem duas principais visdes tradicionais das pessoas. Embora elas se sobreponham
em alguns aspectos e muitas vezes tenham sido mais ou menos confundidas ou
consideradas equivalentes, elas sdo, de fato, distintas. Sdo elas a visdo cartesiana e a
biblica. Segundo Descartes, que abracou o que veio a ser conhecido como a visdo
cartesiana, as pessoas sdo uma unido, sdo duas substancias diferentes. Descartes usou
a nocdo de substancia de forma precisa, para significar algo que pode existir
independentemente de tudo o mais, exceto Deus. Segundo Descartes, a mente e o
corpo sdo duas substancias separadas e, portanto, os corpos podem existir sem
mentes, e as mentes podem existir sem os corpos. Portanto, embora as pessoas sejam
de fato uma unido de mente e corpo, elas sdo essencialmente mente, e poderiam
existir (caso Deus o desejasse) sem um corpo. “Corpo” para Descartes ndo é uma coisa
viva em si mesmo, e sim é simplesmente um punhado de coisas. E despojado de toda
propriedade, exceto extensdao, forma e movimento. Todas as qualidades de uma

302" Green, “To Be Human”, 196.

127




pessoa, como sensacao, emocdo e vontade sdo propriedades da mente e fazem parte
de nossa autoidentidade ... Essa visdo foi posta em duvida pelo filésofo de Oxford

Gilbert Ryle como o “fantasma na maquina”.3%

Segundo Allen:

A visdo biblica das pessoas ndao é igual a cartesiana, pois pode ser vista pela
consideracdo da nog¢dao da alma. Para Descartes, alma é idéntica a mente. Mas
encontramos na Biblia que ndo é bem assim. Em Génesis 2:7, lemos que: “E formou o
SENHOR Deus o ser humano do p6 da terra, e soprou em suas narinas o félego da vida;
e o ser humano foi feito alma vivente. A base da raca humana era um material corpéreo
fragil, mas pelo sopro de Deus, foi transformada e se tornou (em hebraico) nephesh. A
terra na forma do ser humano nao foi suprida com nephesh, mas foi transformada em
nephesh. A terra na forma de um ser humano foi alterada e se tornou um nephesh, uma
alma vivente. De acordo com a no¢do de corpo de Descartes, o corpo de uma pessoa
ndo é diferente em si de um corpo n3o vivente. E ainda uma maquina, mas inabitada
por uma mente ou alma. Mas na Biblia, uma pessoa vivente é um ser intimo, ndo uma
justaposicdo cartesiana de corpo e mente (ou alma). Assim, na Biblia, ndo temos uma
alma; somos almas, ou seja, seres viventes.3%*

O Poder do “Deus Encolhido” do Dualismo Pervasivo

N. T. Wright deu um exemplo especifico de uma das formas com que um Deus encolhido
contemporaneo pode se manifestar na forma do que ele chama de "Teologia do Super-
Homem". A énfase em prestar atencdo a histéria de Israel nos permite compreender que o
gue os escritores do Novo Testamento dizem, por exemplo, sobre a cruz, aplica-se também
a nossa compreensdo da propria Cristologia. Wright argumenta:

Em minha opinido, por exemplo, a Cristologia foi afetada na tradicdo ocidental porque
as pessoas simplesmente marcam a caixinha “Jesus como divino” sem realmente parar
para pensar sobre de qual Deus estdo falando, o que significa, dentro da narrativa
biblica, dizer tal coisa, e como isso se integra de uma forma adequada, ndo meramente
acidental, por assim dizer, com a outra caixa que as pessoas normalmente também
marcam, a caixa "Jesus é humano". Os sinais de que ndo esta tudo bem incluem, por
um lado, uma espécie de teologia do Super-Homem quando Jesus é "o homem de vem
defora", que chega com um poder milagroso, "sobrenatural" para "consertar num zap"
tudo o que esta errado, tudo concebido dentro de uma visdo estritamente dualista que
termina, ndo surpreendentemente, com seus seguidores milagrosamente
"arrebatados" para se unirem a ele no "céu", e, por outro lado, um reconhecimento
oficial de que Jesus era humano. Isso, no entanto, ndo leva a nenhum compromisso
com a questdo do que significava ser Jesus de Nazaré, viver e pensar como um judeu
do primeiro século ansiando pelo reino de Deus, de ser possuido de uma

303 Allen, “Persons in Perspective”, 165.
304 Allen, “Persons in Perspective”, 166 (grifo nosso).
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vocacao profunda e radical e interpretar isso em termos e histérias disponiveis para
um judeu do primeiro século, e assim por diante.3%

Write prossegue:

A mencdo do “arrebatamento” aponta para outro exemplo de como conectar os
pontos. Para muitas pessoas cristds, a pergunta: “Vocé acredita em uma segunda
vinda?” significa, simplesmente: “Vocé acredita em uma doutrina de arrebatamento
dispensacionalista?” e realmente existem pessoas que adorariam acreditar na doutrina
genuina do Novo Testamento de uma segunda vinda, que se sentem obrigadas a nao
marcar a caixinha, porque ndo podem e ndo vao engolir o arrebatamento. ... a Teologia
do arrebatamento é o que se obtém, em outras palavras, quando se toma a doutrina
"Ele vird novamente com gldria para julgar os vivos e os mortos, e de que seu reino ndo
havera fim" e a coloca, primeiro, dentro de um dualismo de céu e da terra, no qual o
Unico sentido da existéncia humana na terra é descobrir como partir dela com uma
passagem para o destino certo e, segundo, dentro de uma interpretacdo bastante
localizada do século dezenove, de um conjunto particular de textos, especialmente

1 Tessalonicenses 4:17, que detalham, dentro daquela histéria maior (errada), como

poderia ser a "segunda vinda".3®

Natureza Humana: Um Consenso Emergente

Qualquer tentativa de reunir as muitas e diversas linhas de pensamento sobre a natureza
humana que se estendem por muitos milénios, enfrentard inevitavelmente o problema da
simplificacdo excessiva. Mas a tentativa precisa ser feita, nem que seja apenas para ver para
onde chegamos no inicio do século 21 e quais sdo os principais desafios que enfrentamos
hoje ao continuarmos a refletir sobre a natureza humana. Parece haver um amplo consenso
de que, moldada pela antiga mitologia sumeriana, acadiana, egipcia e grega, a teologia
cristd, com fortes fundagdes na teologia hebraica e na filosofia grega, construiu uma série
de quadros ou modelos de se pensar a natureza humana. Os pensadores antigos do Oriente
Préoximo, incluindo os autores das Escrituras hebraicas, sdo unanimes sobre as origens do
corpo humano. Ele foi criado por uma agdo divina sobre a argila ou terra inanimada, muitas
vezes combinada com algum elemento divino como a saliva ou sopro. Entretanto, eles
parecem ter pouco interesse e muito menos qualquer coisa a dizer sobre o aspecto imaterial
da experiéncia humana. Por um milénio, parece que houve muito pouco desenvolvimento
dos conceitos de mente, alma e espirito, apenas variacdes sobre um tema comum. Porém,
entdo houve uma mudanca radical durante os duzentos anos seguintes. Os fildsofos e
tedlogos gregos dominaram as tentativas para explicar e descrever os aspectos imateriais
da natureza humana. Muitos esquemas diferentes foram desenvolvidos sobre como pensar

305 Wright, “Reading Paul”, 59 (grifo nosso).
306, Wright, “Reading Paul”, 68—69.
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a mente, alma e espirito humanos. A teologia patristica em termos amplos acreditava que
os seres humanos compreendem uma alma/espirito, uma criagcdo de Deus que é imortal e
gue é abrigada dentro de um corpo de carne, também criado divinamente. E é manchado
pelo pecado e é mortal. Houve também a crenca difundida de que nossa alma/espirito é
destinada a um dia se unir a Deus no céu e que isso ocorre por acao divina.

Entdo, a medida que a ciéncia se desenvolveu, surgiram os desafios aos diferentes aspectos
do pensamento cristdo. Tentou-se eliminar completamente qualquer referéncia ao
imaterial e encontrar explicacdes puramente naturalistas. Como mostrado no capitulo
anterior, o resultado é que essa perspectiva é amplamente aceita. Contudo, hoje, parece
gue tanto os filésofos como os cientistas estdo se alinhando com os tedlogos para
reconhecer que resta alguma coisa sobre nés, que é mais que material. Esse componente
imaterial, consciéncia, ou como quer que seja chamado, ainda aguarda explicacdo. Existe
uma lacuna em nosso conhecimento e a reacdo instintiva é avancar e preencher essa lacuna
com alguma referéncia ou afirmacdo sobre a atividade de Deus. Enquanto isso, continuam
os debates sobre uma ampla gama de modelos da natureza humana. Existem ofertas no
mercado de diversas formas de dualismo (dualismo emergente, dualismo holistico,
dualismo naturalista, dualismo integrado, dualismo tomistico), e contra esses pontos de
vista existem as variedades de monismo (monismo dualista, fisicalismo ndo redutor,
materialismo eliminatério, e assim por diante). Algumas das melhores mentes da ciéncia e
da filosofia j& estdo lidando com o chamado problema da consciéncia. Os rdpidos
desenvolvimentos em campos como inteligéncia artificial irdo acelerar essa pesquisa e esse
debate. Observe esse espaco. Se vocé é uma pessoa cristd, com dons e habilidades para dar
uma contribuicdo, tenha certeza de estar 1d para dar essa contribuicdo. Precisamos de
pessoas cristds participantes nos laboratdrios onde a acdo acontece, ndo de espectadores
desinformados a espera.

Resumindo: Como a Ciéncia e a Fé Enriquecem Mutuamente
Nossa Compreensao da Natureza Humana

No capitulo anterior, concentramo-nos no que conseguimos aprender sobre a misteriosa
natureza humana com os avangos da ciéncia. Muitos desses avangos tiveram origem em
pesquisas da neuropsicologia, neurociéncia e neurologia. Neste capitulo, concentramo-nos
no que podemos aprender sobre nossa misteriosa natureza humana com as Escrituras.

Depois que estes dois capitulos foram escritos, um livro extremamente importante e
oportuno foi publicado pela Editora da Universidade de Cambridge, editado por Alasdair
Coles, professor de neurologia em Cambridge, e Joanna Collicutt, neuropsicéloga em
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Oxford. Este livro relne as contribuicdes de neurologistas, neurocientistas, filésofos,

psiquiatras e médicos gerais, e também contribui¢des de varias tradi¢gdes da fé, incluindo o

cristianismo, islamismo, judaismo e varias religides orientais. Faz sentido dar uma pausa e

observar como alguns dos pontos destacados pelos colaboradores (reunidos abaixo)

apoiam os temas desses dois capitulos:

1.

E importante lembrar que “os termos ‘religido’ e ‘espiritualidade’ s3o
compreendidos de forma evasiva e varidvel”. Coles e Collicutt observam que “nossa
preferéncia é favorecer ‘religido’, ja que o termo abrange o comportamento, a
pratica e a crenga individual e comunitdria, e também a experiéncia subjetiva”.30’

Em uma discussado introdutéria geral de ciéncia e religido, Joanna Collicutt enfatiza
gue “um modelo dualista da pessoa humana ndo é inerente a teologia crist3; na
verdade é contrdrio a ela. Ele se desenvolveu porque a igreja havia atrelado sua
carroga, sem critica, a uma ciéncia e metafisica antiga e insatisfatéria. A nova
ciéncia da neurologia (e os outros ramos emergentes da ciéncia moderna) levou os
cientistas a retornar aos primeiros principios, para reapropriar os modelos
incorporados e integrados da pessoa humana encontrados na Biblia hebraica, e
reexaminar muitas de suas premissas de formas que provaram ser criativas e
frutiferas”.308

Stuart Judge, Literato em Fisiologia da Universidade de Oxford, argumenta que
qgualquer afirmacdo sobre a relacdo seletiva de partes do cérebro com a experiéncia
religiosa deve ser submetida aos procedimentos normais seguidos na pesquisa
cientifica. Fazendo referéncia ao trabalho de Persinger, Judge observou: “A
afirmacdo (de Persinger) foi que estes (os campos magnéticos muito fracos que
recobrem os l6bulos temporais) induziam uma “presenca sensorial”. Granquist et
al. (2005) estudaram 89 individuos usando o aparato de Persinger em um estudo
duplo-cego, no qual em metade dos ensaios o estimulador ndo estava ativado, e
ndo encontraram efeito de estimulacdo. Os efeitos encontrados estavam
correlacionados com a sugestionabilidade dos individuos”.3%° As conclusdes de
Judge foram apoiadas por Alistair Coles, que escreve: “As tentativas de Michael
Persinger de mostrar que estudantes e pré-adolescentes com experiéncias

307 Coles and Collicutt, Neurology and Religion, xi.
308 Coles and Collicutt, Neurology and Religion, 6.
309, Coles and Collicutt, Neurology and Religion, 18.
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religiosas tém pontuacdo maior em sua escala ndo validada de “sintomatologia do
I6bulo temporal” (Persinger 1984, 1991) podem ser ignoradas com seguranga”.310

Com referéncia as discussdes generalizadas do chamado “mddulo de Deus” no
cérebro, o neuropsicélogo Warren Brown observa: “Nao é provavel que exista um
“mddulo de Deus” de forma que exista uma area do cérebro que esteja envolvida
em religiosidade, e apenas religiosidade. Os sistemas neurais que sao ativados
durante eventos ou atividades com niveis extremamente elevados de significado
pessoal podem ser ativados em contextos diferentes da vida religiosa de uma
pessoa, mas o processo neural em si seria, no entanto, geral e apenas o conteldo
atual seria religiosamente especifico. Assim, devemos encontrar uma grande
guantidade de sobreposicdo entre disturbios neuroldgicos de religiosidade e
disturbios de outros aspectos da vida de um paciente.”31!

Um capitulo de Pennycook, Tranel, Warner, e Asp intitulado “Beyond Reasonable
Doubt: Cognitive and Neuropsychological Implications of Religious Disbelief” (Além
da duvida razoavel": Implicagdes Cognitivas e Neuropsicoldgicas da Descrenga
Religiosa). Esse capitulo destaca os perigos de tentar ligar religiosidade e crenca
religiosa com dreas especificas do cérebro. Eles concluem sua analise abrangente:
“Nosso trabalho tedrico e empirico contesta a legitimidade dos modelos
neuropsicolégicos que argumentam que o cortex pré-frontal é critico para a
religiosidade e a crenca religiosa (por exemplo, Morimoto 2004). ...Entretanto, a
contribuicdo especifica das sub-regides do cértex pré-frontal (provavelmente em
conjunto com outras regides do cérebro) para a duvida religiosa ainda é um assunto
para debate”.312 E evidente que ainda ha muito trabalho a ser feito.

Outra adverténcia oportuna é feita por Julian Hughes, professor de Geropsiquiatria
na Universidade de Bristol, que observa: "Em resumo, pela escassa evidéncia
disponivel, embora tenhamos notado uma conexao intrigante entre os lébulos
temporais (e frontais) e a hiper-religiosidade, ndo é suficiente ter uma disfuncdo do
I6bulo temporal para tornar a pessoa religiosa. Afinal, a maioria das pessoas
religiosas nao tem disfuncao cognitiva; e, ao que parece, a mera presenca de atrofia
do lébulo temporal nao é suficiente para causar hiper-religiosidade, caso contrario
isso seria um sinal muito mais evidente de deméncia”.313

310
311
312
313

. Coles and Collicutt, Neurology and Religion, 98.
. Coles and Collicutt, Neurology and Religion, 32.
. Coles and Collicutt, Neurology and Religion, 126.
. Coles and Collicutt, Neurology and Religion, 153.
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7. Uma das contribuicdes mais oportunas e salutares para este volume é o capitulo
sobre "Near Death and Out of Body Experiences" (Experiéncias de Quase Morte-
EQM e estar Fora do Corpo-EFC,) de Michael Marsh, médico e tedlogo formado em
Oxford. Marsh observa: “Certamente é mais sensato ... concluir que as experiéncias
de QM/EFC ocorrem, e sdo lembradas, durante esses momentos finais, enquanto
os individuos estdo rapidamente recuperando a consciéncia. Portanto, é mais que
provavel que EQM sejam fendmenos gerados pelo cérebro, e ndo viagens ao "Céu",
ao "Inferno" ou outros espacos césmicos imaginados, nem eventos gerados por
agéncias externas” 314

314 Coles and Collicutt, Neurology and Religion, 234.

133




8. Milagres da Natureza. Divino Sustentador ou
Preenchedor Ocasional de Lacunas?

Contudo, eles herdam e operam na visao profundamente defeituosa do criador e do cosmos que

recebem do deismo, e a qual compartilha suas piores caracteristicas com o epicurismo: alguns

acontecimentos s30 naturais, enquanto outro s6 ocorrem porque Deus intervém.3°

O problema é que até os estudiosos conservadores que tentaram defender a Biblia contra este
tipo de ataque, normalmente fizeram isso a partir do mesmo mundo de dois niveis, de modo que
aqueles que defendiam milagres, que queriam falar da a¢ao divina no mundo, tinham que fazer
isso em termos de invasdo - um Deus que normalmente esta fora dos processos da ordem criada,
estendendo a mao, realizando alguns truques, e depois indo embora novamente. Esse retrato tem
muito pouco a ver com o Deus biblico.3®

Milagres nao sao Magia Religiosa:
Uma Questao Muito Contemporanea

Por que escrever sobre milagres em um livro sobre a fé encolhida em deuses “encolhidos”?
Por pelo menos duas razoes. Primeiro, para questionar a sabedoria e o preceito biblico das
afirmacdes de algumas pessoas cristds que acreditam poder "provar sua fé", referindo-se
ao maior nimero possivel de eventos dramaticos/estranhos/milagrosos - o que Alan Millard
descreveu, como vimos em um capitulo anterior, como um exemplo moderno de "fake
news". Essa abordagem reduz involuntariamente o Criador e Sustentador de todas as coisas,
momento a momento, a um interventor divino ocasional. Segundo, para desafiar o retrato
da fé crista feito por alguns criticos do cristianismo que concentram seu foco em milagres
como parte de seu argumento contra a fé crista. Por exemplo, Richard Dawkins escreveu:
"O Nascimento da Virgem, a Ressurreigdo, a ressurreigdo de Lazaro, até mesmo os milagres
do Antigo Testamento, todos sdo livremente usados para propaganda religiosa, e sdo muito
eficazes com um publico pouco sofisticado e com criancas. Cada um desses milagres
constitui uma violagdo do funcionamento normal do mundo natural”.317

Graham Twelftree, em seu volume editado recentemente, The Nature Miracles of Jesus,
levanta a questdo central: “Como os leitores do século 21 devem interpretar essas histérias

315 Wright, Surpreendido pelas Escrituras.
316, Wright, Surpreendido pelas Escrituras.
317 Dawkins, “Snake Oil”, 235.
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que parecem incriveis?” 318 Pesquisas em religido comparada demonstram que nossos
pressupostos sobre o mundo influenciam a forma como interpretamos tanto eventos
comuns, como tempestades como eventos "milagrosos" incomuns. Ao considerarmos os
milagres relatados nas Escrituras, devemos lembrar que os pressupostos da cultura
hebraica eram diferentes dos da cultura grega, ainda mais diferentes das varias culturas
antigas da Africa, India e China, e muito diferentes da visdo de mundo do lluminismo, que
oferece as lentes através das quais os cristdos de hoje interpretam esses eventos
milagrosos.

Como N. T. Wright continua a nos lembrar, estamos todos muito facilmente presos a formas
de pensar sobre a ciéncia e as Escrituras que sdo reliquias do passado ao invés de exemplos
do pensamento contemporaneo. Especificamente, Wright se refere ao discurso
contemporaneo que usa a palavra milagre e a palavra sobrenatural. Ele escreve: “Agora,
uma parte central do meu problema com esse discurso todo é que a prdpria palavra milagre
no pds-iluminismo da Europa e dos Estados Unidos, é prejudicada pelo epicurismo implicito
de nossa visdo de mundo latente. O mesmo acontece com a palavra sobrenatural, que era
usada bem antes do lluminismo, mas que, desde entdo, passou a ter repercussoes
epicuristas".31® Wright continua sua discussdo das visdes contemporaneas amplamente
difundidas entre as pessoas cristds: “Contudo, eles herdam e operam na visdo
profundamente defeituosa do criador e do cosmos que recebem do deismo, e a qual
compartilha suas piores caracteristicas com o epicurismo: alguns acontecimentos sao
naturais, enquanto outro s6 ocorrem porque Deus intervém.32° N.T. Wright usa um
exemplo para ilustrar seu ponto de vista. Ele se refere a ocasiao em que um aviao decolou
do aeroporto LaGuardia e quase no mesmo instante se chocou com um bando de gansos.
O piloto aterrissou o avido em seguranca no rio Hudson. Wright comenta:

Muitas pessoas disseram que foi um milagre e eu ndo diria nem por um instante que
Deus ndo esteve envolvido em todo o processo, Contudo, a razdo para o pouso seguro
foi a experiéncia de Sullenberger (o piloto): além de pilotar avides e planadores, ele
ensinava outros a fazerem isso havia trinta anos. Seu carater formou-se de modo que
todos aqueles pensamentos e agdes complexos fossem naturais. O perigo de usar a
palavra milagre aqui é que pensamos na soma zero do “ou um ou outro”. Ou Deus ou
o piloto fez o pouso. E esse é um raciocinio, compartilhado tanto por cristdos pos-
iluministas como por secularistas, que precisa ser contestada em nome de uma visdo
de mundo genuinamente biblica.?*

318 Twelftree, The Nature Miracles of Jesus, 225.
319 Wright, Surpreendido pelas Escrituras.
320 Wright, Surpreendido Pelas Escrituras.
321 Wright, Surpreendido Pelas Escrituras.
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Para Wright, a visdo de mundo do lluminismo continua a influenciar o pensamento, mesmo
entre pessoas que ele descreve como “estudiosos conservadores”. Assim, ele comenta:

O problema é que até os estudiosos conservadores que tentaram defender a Biblia
contra este tipo de ataque, normalmente fizeram isso a partir do mesmo mundo de
dois niveis, de modo que aqueles que defendiam milagres, que queriam falar da agdo
divina no mundo, tinham que fazer isso em termos de invasdo - um Deus que
normalmente esta fora dos processos da ordem criada, estendendo a mao, realizando
alguns truques, e depois indo embora novamente. Esse retrato tem muito pouco a ver
com o Deus biblico. Esses supostos defensores da Biblia, em todo caso, ndo queriam
ficar muito préximos da ideia de Deus se tornando rei na terra como no céu, que é o
tema principal de todos os quatro evangelhos.3??

No contexto do titulo e do argumento deste livro sobre "deuses encolhidos”, é relevante e
interessante que, ao desenvolver seus argumentos sobre esse tema, Wright comenta:

Consequentemente, a grande narrativa biblica foi reduzida, por geracGes de pregadores e mestres
devotos, ao simples relato muito mais restrito de “Deus e eu nos unindo”. E como se tudo, a criacdo,
Abrado, Moisés, Davi, a igreja primitiva e os préprios Evangelhos - fosse apenas um gigantesco
conjunto de ensinos aparentemente fidedignos sobre como os incrédulos vém para a fé, como os
pecadores sdo salvos, como a vida das pessoas é transformada. Sem duvida, a Biblia inclui muito
sobre isso, mas o faz dentro de uma histdria muito maior do Criador e do cosmos, do Deus da alianga
e do povo da alianga - a Unica narrativa que, de acordo com os quatro Evangelhos, atinge o climax
com Jesus.3%3

Mais a frente, discutindo os efeitos e implicagGes das perspectivas erréneas e limitadas que
ele acredita serem ainda amplamente difundidas hoje, ele comenta: “Talvez seja tempo de
permitirmos que outras perspectivas aparecam, uma vez que o significado que demos ao
nosso mundo desmembrado tenha tao claramente refletido estes deuses que secretamente
servimos, e ndo o Deus a cuja imagem somos feitos.3?4 Mais um exemplo de deuses falsos
e “encolhidos” tao amplamente disponiveis no mercado hoje em dia. Tudo isso coloca em
foco a pergunta feita por Wright: “Ao mesmo tempo, tanto no século 21 como no primeiro,
nés nos lancamos a quest3o vital: “Afinal, de que Deus estamos falando?”3%

Magia ou Fé?

Philip Yancey é amplamente considerado como um dos avaliadores mais perceptivos,
confiaveis e conhecedores do cendrio religioso na América do Norte. Seu livro Oragdo: Ela

322 \Wright, Surpreendido pelas Escrituras.
323 Wright, Surpreendido pelas Escrituras.
324 Wright, Surpreendido Pelas Escrituras.

325 Wright, Surpreendido Pelas Escrituras.
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Faz Alguma Diferenca? contém um capitulo chamado “Magia ou Fé?” que nos alerta para
os perigos do pensamento mdagico. Yancey escreveu:

Nos primeiros anos, eu me vi cercado por pessoas que viam Deus como um génio em
uma garrafa que concedia todos os seus desejos (embora eu observasse que era um
“livramento” inconsistente, como em Hebreus 11, resgatando alguns do perigo
enquanto permitia que outros fossem serrados em dois). Os sucessos eram sempre
alardeados de cima dos telhados, ao passo que os fracassos eram rapidamente
enterrados no quintal para que ninguém os visse. ... Eu vi na hospedaria que a chuva
caiu sobre os justos e os injustos e que alguns cristdos foram entregues para os
propodsitos de Deus e outros perderam suas vidas e foram para o céu, dando gldria a
Deus. ... Eu me rebelei contra uma interpretacgdo da vida que colocava Deus correndo
ao redor do mundo para responder as oragdes para arranjar vagas no estacionamento
para cristdos que chegavam atrasados em seus compromissos. Ouvi muitas dessas
pessoas orando para que Deus fizesse uma intervengdo magica e ajudasse os pobres
doentes - nunca sentindo que eles poderiam ser a resposta a essas oragdes. Parecia
mais uma crenca na magia do que em Deus.32®

A capa da edicdo de abril de 2019 do The Psychologist, o boletim mensal da Sociedade
Britanica de Psicologia, traz as palavras: "Experiencing the Impossible”, com o subtitulo:
Gustav Kuhn considers the science of magic, and what it reveals about the human mind”
(Experimentando o Impossivel: Gustav Kuhn considera a ciéncia da magia, e o que ela revela
sobre a mente humana). No meio da pagina ha uma imagem de um mdgico com um baralho
de cartas e uma luz brilhando num cranio humano. As palavras iniciais do artigo interno de
Gustav Kuhn sdo um lembrete importante do perigo de confundir milagres com magia. Diz:
"A magia é uma das formas mais antigas de entretenimento, e durante milhares de anos os
magicos tém usado truques com destreza manual (como prestidigitacdo) e outras formas
de ilusionismo para manipular sua experiéncia consciente".3?’ Ele observa que um dos
pioneiros da psicologia, Alfred Binet, idealizador de um dos primeiros e mais utilizados
testes deinteligéncia, tinha um grande interesse no estudo da magia. Hoje, psicélogos como
Gustav Kuhn usam tecnologias de ponta de rastreamento ocular para investigar como os
magicos desviam nossa atencdo, e este tipo de trabalho nos ensina porque as pessoas nao
conseguem ver as coisas bem diante de seus olhos. A relevancia desse trabalho para os dias
de hoje é que estamos continuamente expostos a informacgdes falsas e é sempre dificil
distinguir, por exemplo, entre noticias reais e fake news. O artigo observa ainda:

Ao longo da histdria, os magicos tém ampliado os limites do que acreditamos ser
possivel. Os antigos sacerdotes egipcios usavam truques de magia para criar a ilusao
de comunicacdo com as divindades; os espiritualistas vitorianos encenavam sessdes

326, Yancey, Prayer, 214.
327 Kuhn, “Experiencing the Impossible”, 32.
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que alimentaram as crengas no submundo espiritual e, mais recentemente, os magicos
ajudaram a perpetuar as crencas em poderes psiquicos.3?®

Esse artigo é um trecho do livro de Kuhn Experiencing the Impossible: The Science of Magic
(Experimentando o Impossivel: a Ciéncia da Magia). Uma mensagem simples do livro é que,
como pessoas cristds comprometidas com a verdade, devemos estar sempre atentos para
ndo colocar o rétulo de "milagre" em eventos ou fendmenos que ndo sdo mais do que
magia.

A tentacdo de encolher o Deus hebraico-cristdo de "milagres" para os deuses pagdos de
"magia" estd viva e bem viva. Parte da explicacdo para isso é a linguagem piedosa em que
alguns eventos modernos, supostamente milagrosos, sdo descritos. Existem referéncias a
magia nas Escrituras. Seu uso parece universal e pode ser “negra” ou “branca”. A "magia
negra" tenta produzir resultados maléficos, maldicdes, feiticos e afins, e muitas vezes
assume a forma de bruxaria. A "magia branca" tenta desfazer as maldicGes e feiticos e usar
forcas ocultas para o proprio bem pessoal e para o de outras pessoas. Frequentemente, o
magico tenta obrigar um deus ou demoénio ou espirito a trabalhar para ele e segue um
padrdo particular de praticas ocultas para fazer isso. Tanto o Antigo como o Novo
Testamento fazem referéncia a magia, aos magicos e aos sabios. A magia e a feiticaria sdo
sempre condenadas nas Escrituras, uma vez que é rival da verdadeira religido. A verdadeira
religido centra-se na experiéncia pessoal do Unico Deus verdadeiro, com a tentativa de viver
uma vida condizente com sua vontade. O mundo pagdo certamente considerava os milagres
privados como arte magica (Atos 8:9-11), mas a Biblia nunca trata milagres divinos como
magia superior. Nao existe o uso de encantamentos ou invocac¢des de espiritos ou feiticos.
Moisés ndo silenciou os magicos do farad por ser um magico melhor, mas atuou unicamente
como agente de Deus, comportando-se quando e como Deus o instruiu. Sua vara ndo era
uma varinha magica, mas o simbolo da designac¢do de Deus. Era “a vara de Deus” (Exodo
4:20). A magia era amplamente praticada tanto na cultura egipcia quanto na babilénica e
assiria e, sem surpresa, também permeava a cultura hebraica de tempos em tempos.

A conexdo entre milagres e magia surge novamente na vida de Jesus, como descrito no livro
Jesus and Magic: Freeing the Gospel Stories from Modern Misconceptions (Jesus e a Magia:
Libertando as Histdrias Evangélicas dos Equivocos Modernos), de Richard Horsley de 2014:
Horsley escreve em sua introducdo: "Para a razao iluminista era claro que as curas e
exorcismos - como multiplicar alimentos, caminhar sobre a dgua e ressuscitar os mortos -

328 Kuhn, “Experiencing the Impossible”, 34.
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ndo aconteceram por causas naturais, mas certamente envolveram causas sobrenaturais
(Deus). Ou seja, eram "milagres", talvez até com elementos de "magia".3%°

Segundo Horsley, se quisermos libertar as histérias do Evangelho dos equivocos modernos,
precisamos examinar a maneira como os antigos entendiam a cura e o exorcismo.?*° Com
esta questdo central em mente, Horsley tenta fazer "uma revisdo critica das interpretacoes

académicas de milagres e magia, que passaram a ser o foco e até mesmo a controlar a

investigac3o e interpretacdo da (histdrias de) cura e exorcismo de Jesus".331

As conclusGes de Horsley sdo relevantes para a discussdo de milagres deste livro. Ele diz
que:

Os conceitos de milagre e magia nos quais as histérias de cura e exorcismo de Jesus
haviam sido classificadas e interpretadas sdao os produtos da razdo iluminista,
moldados por perspectivas cientificas (naturais e sociais). O conceito de milagre e
especialmente o conceito de magia também foram influenciados pelas atitudes
colonialistas e orientalistas. A interpretacdo de Jesus e o campo de estudos do Novo
Testamento em geral ficaram de alguma forma presos a essas construcdes modernas.
A maioria dos livros da recente onda de interpretacao académica do Jesus histdrico da
pouca ou nenhuma atencdo as "histérias de milagres". Essa negligéncia se aplica
também as curas e ao exorcismo de Jesus. Porém, os estudiosos mais influentes que
dedicaram considerdvel atenc¢do as histérias de cura e exorcismo simplesmente
perpetuaram as interpretacdes modernas, nas quais os estudos do Novo Testamento
estdo presos pelo menos nos ultimos 50 anos ou mais. ... Uma pesquisa de antigas
fontes judias, helenistas, judaicas e greco-romanas, porém, ndo encontra evidéncias
de um conceito que corresponda ao conceito moderno de milagre. A elite judaica e
helenista que produziu os textos disponiveis simplesmente ndo faz distingdo entre
natural e sobrenatural, uma distincdo que se tornou padrao no pensamento moderno
do lluminismo.?3?

Por outro lado, a Biblia faz distingcbes claras entre magia e milagres. Grande parte da
confusdo foi causada por ndo observar que as Escrituras ndo fazem uma distin¢do clara
entre a constante providéncia soberana de Deus e seus atos especificos. Nas Escrituras, a
crenca em milagres é estabelecida no contexto de uma visdo de mundo que considera toda
a criacdo que depende continuamente da acdo sustentadora de Deus e sujeita a sua
vontade soberana (por exemplo, vide Col 1:16-17). Nas Escrituras, encontramos trés
aspectos da acdo divina de Deus em destaque —prodigio, poder e significado. Todos eles
estdo presentes, ndo apenas em atos especiais, mas também na ordem criada em sua
totalidade (Rom 1:20). Entdo, descobrimos que quando o salmista celebra os poderosos

329 Horsley, Jesus and Magic, vii.
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atos de Deus, ele passa sem problemas da criagdo para a libertagao do Egito (por exemplo,
Salmos 135:6-12). O que descobrimos é que, quando os escritores biblicos se referem aos
poderosos atos de Deus, ndo se pode supor que eles pretendam diferencia-los do curso da
natureza por sua causalidade particular, pois eles achavam que todos os eventos eram
causados pelo poder soberano de Deus. Isso significa que a descoberta, como veremos a
seguir, de possiveis conexdes causais entre as pragas do Egito, uma repeti¢cdo do bloqueio
do Jorddo, ou o maior conhecimento da medicina psicossomatica, ndo podem por si s6
contradizer a afirmativa biblica de que a saida do Egito, a entrada em Canad e os eventos
de cura de Cristo foram atos poderosos de Deus. Nas palavras de um escritor, “Fazer
maravilhas a servigco das multiddoes ou dos céticos era inconsistente com a missdo de Jesus.
Foi neste sentido que Jesus ndo poderia fazé-las em Nazaré” 333

Os Milagres Encolhem Deus ou Expandem Nossa
Compreensao Dele?

Raramente se percebe, ao pensar na relagdo de Deus com sua criagdo, como é facil,
inconscientemente, "encolher" o Deus em quem acreditamos. Intuitivamente, pode-se
pensar que falar de um Deus de milagres seria ampliar nossa ideia de Deus. E assim deveria
ser, em um sentido importante. Contudo, ao reunir a crenga tanto no regramento da ordem
natural quanto em milagres, surgem imediatamente vdrias questdes. Por exemplo, se a
crenga no regramento da natureza deixa espago para Deus intervir na ordem natural; ou se
Deus usa as leis naturais para realizar seus propdsitos criativos; ou se devemos considerar
os milagres como intervencées de Deus no funcionamento ordeiro da criagdo. Muitos
reconhecerdo maneiras com que estas perguntas séo feitas com tanta frequéncia e de
forma solene, e muitas vezes respondidas com firmeza de um modo ou de outro. Mas um
pequeno pensamento nos ajuda a ver que ideias como deixar espago para Deus, ou Deus
usar leis naturais, ou Deus intervir, tudo provém de uma forma de pensar sobre a relagdo
de Deus com sua criagdo que é intrinsecamente inadequada. E inadequada e “encolhe”
Deus. Na verdade, essas formas de pensar ndo sao meramente inadequadas, elas sao
também enganosas.

Uma caracteristica essencial de qualquer modelo que temos da relagdao de Deus com sua
criacao, seja implicita ou explicita, é que, de acordo com a Biblia, nada continua a existir
além da atividade de Deus, momento a momento. Portanto, ndo faz sentido perguntar se
as leis da natureza deixam espag¢o para o envolvimento de Deus. Como elas poderiam deixar
espag¢o para a atividade de Deus, se ela estd presente o tempo todo? Ou novamente, como

333 Cressey, “Miracles.”
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Deus poderia intervir e suspender as leis de tempos em tempos, se ele esta |4 o tempo todo,
sustentando todas as coisas que existem? Em que sentido Deus poderia usar as leis naturais,
se elas sdo nosso meio de resumir nossa experiéncia da ocorréncia regular de eventos na
criagdo que Deus sustenta em existéncia o tempo todo? As expressdes deixar espago,
intervir, e usar assumem e admitem uma concepc¢ao errada de Deus e de sua relagdo, como
Criador, com a ordem criada. E uma concepcdo errada radical, que imediatamente encolhe
nossa compreensdo de Deus. A visdo biblica de Deus requer que todo o padrdo de eventos
do espaco-tempo ndo seja apenas concebido, mas também sustentado em existéncia,
momento a momento, por Deus; assim, é incorreto denominar eventos “milagrosos” como
intervencdes. Eles na verdade sdao ndo mais nem menos dependentes da atividade de Deus
do que as ocorréncias rotineiras, que tdo prontamente consideramos naturais, como
esquentar uma chaleira, andar de bicicleta, mesmo que utilizemos linguagem abreviada
para resumir nossa experiéncia em termos do que chamamos de leis naturais. Nos ultimos
anos, foram desenvolvidos métodos extremamente Uteis de se pensar sobre a relacdo de
Deus com sua criacdo, incluindo com nds mesmos, que se baseia nos desenvolvimentos da
tecnologia moderna. Segundo a direcdo dada por Donald MacKay, devemos pensar em
Deus, por exemplo, como um artista eletrénico. No momento, precisamos ter em mente
gue, como todos os eventos dependem da atividade continua de Deus, é melhor deixar o
termo "milagre" reservado para aqueles eventos que revertem nossas expectativas ou
observacdes normais, mantendo a palavra "providéncia" para cobrir os presentes didrios e
nossa existéncia cotidiana, que constantemente recebemos das maos de Deus.

Denis Alexander, Diretor Emérito do Centro Faraday para o Estudo da Ciéncia e Religido de
Cambridge, escreve: “é racional para uma pessoa acreditar em milagres dentro da
compreensao biblica do termo, ao mesmo tempo em que encoraja a avaliacdo critica de
afirmacdes milagrosas que sdo mal apoiadas por evidéncias”.?3* Alexander nos lembra que
“quase todos os fundadores da ciéncia moderna, como Descartes, Boyle e Newton, que
introduziram a ideia de “leis da ciéncia” acreditavam nos milagres biblicos, da mesma forma
que muitos cientistas de hoje”.3%> Alexander argumenta que eventos milagrosos na Biblia
devem ser vistos como “um sinal da graca especial de Deus em um contexto histérico-
religioso especifico”.33¢

334 Alexander, “Miracles and Science”, 94.
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Ajuda dos Estudiosos da Biblia

E neste ponto que retomamos um tema repetido com frequéncia neste livro, de que para
compreender as questdes da interface da ciéncia e da fé crista é tdo importante para nos,
gue somos cientistas, fazer o maximo para entender e se beneficiar dos avancos da erudicdo
biblica, quanto é para os estudiosos da Biblia tentar, tanto quanto possivel, manter-se a par
dos avangos das ciéncias relevantes. A compreensdo dos milagres é um excelente exemplo
desse principio. Os estudiosos da Biblia nos lembram que os textos hebraicos e gregos do
Antigo e do Novo Testamento, respectivamente, em épocas diferentes, trouxeram
diferentes nuances para as palavras “maravilhas” ou “milagres”. Por exemplo, Denis
Alexander afirma que “A palavra grega teras e sua equivalente em hebraico mopheth,
traduzidas como maravilhas, sdo usadas nos textos para chamar a atencdo para eventos
gue sdo tdo marcantes que devem ser lembrados. O termo se concentra muito mais no
deslumbramento causado nas testemunhas do que no propdsito especifico do evento”. 337

Outra palavra grega também é usada, dynamis. Dela derivamos nossa palavra dinamite,
portanto, ndo nos surpreender que nas Escrituras seja frequentemente traduzida como
“atos de poder ou trabalhos poderosos”. A énfase na Biblia é que milagres sdo a
consequéncia da operacdo de um poder, o dynamis de Deus, que é visto como a fonte de
todo poder. Enquanto a palavra teras destaca o impacto que o milagre tem no observador,
dynamis indica sua causa. Existe também uma terceira palavras que é crucial para entender

III

como a Biblia vé& os milagres. E a palavra que costuma ser traduzida como “sinal” ot em
hebraico e semeion em grego. Assim, por exemplo, as pragas descritas em Exodo, capitulos
3 a 10 sao descritas como um “sinal”. Também encontramos que “sinal” é a principal
palavra usada no evangelho de Jodo ao se referir aos milagres de Jesus. A intencdo de um
semeion é revelar aspectos de quem é Deus e especialmente de seu carater de poder e

amor.

As palavras teras, dinamis e semeion ndo sao as Unicas usadas no Novo Testamento para se
referir a milagres, mas sao as mais comumente usadas, e muitas vezes ao mesmo tempo.
Certamente, a Biblia ndo faz nenhuma tentativa de distinguir os milagres que tém o que
hoje chamamos de causas naturais daqueles que ndo tém. Isto porque na Biblia nos é
ensinado que Deus é a causa Ultima e permanente de tudo o que existe. Isso se aplica a
eventos no funcionamento normal da vida didria (como por exemplo, S| 104:14-24) ou em
eventos notdveis como a travessia do Mar Vermelho. A Biblia ndo se concentra na relagao
do evento que chamamos milagre com a ordem natural, mas sim naimpressao que o evento
causou na mente daqueles que o testemunharam (por exemplo, Marcos 3:11 e Exodo

337 Alexander, “Miracles and Science”, 126.
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14:31). Encontramos também que as Escrituras enfatizam a relagao dos eventos milagrosos
com os propdsitos mais amplos da revelagao, por Deus, de sua vontade. Os milagres
biblicos, portanto, direcionam nossa atengdo para a impressé@o que o evento causa a quem
o testemunha, e ndo a questdes tedricas, tais como se a causa de um milagre é reqular, mas
ainda desconhecida para nds, ou se é de algum modo contrdria as nossas expectativas
normais.

Um exame da Biblia logo nos convence de que rotular um evento como milagroso ndo
implica que ndo existam causas naturais para sua ocorréncia. De fato, em algumas ocasides,
somos convidados a observar uma causa natural que foi responsavel pelo evento. A
travessia do Mar Vermelho é especialmente instrutiva a este respeito, ja que a causa do
recuo da agua é declarada em Exodo 14:21 como um forte vento leste. Esse aspecto da
ocorréncia de milagres estimulou algumas pessoas a considera-los como nada mais que
coincidéncias divinas. No entanto, continua valido que é somente contra o pano de fundo
do que ja esperamos quanto ao funcionamento regular da criacdo que podemos perceber
os eventos incomuns aos quais atribuimos um significado particular e consideramos como
milagres. Os milagres certamente ndo sdo invasées de Deus em uma obra natural da
criagdo, pois isso negaria que, em algum sentido, Deus jd estd presente. Nem sdo
meramente naturais, se isso implicar que Ele ndo estava ativo no fluxo total dos eventos,
momento a momento. Eles sdo, ao contrario, atos especiais de Deus, e vistos como tal -
embora sejam atos em que os meios secundarios responsdveis pelo evento ndo sdo nem
mais nem menos oferecidos por Deus do que qualquer outra ocorréncia do dia a dia.

Uma segunda caracteristica que permeia alguns milagres é a forma como eles sdo vistos
como poderosos atos de poder divino. Como Clark Pinnock escreveu, "Os poderosos atos
de Jesus foram realizados por alguém que é chamado pelo poder de Deus, e estas obras sdo
acdes inteiramente apropriadas para serem realizadas por alguém que foi tanto homem
guanto Deus". Como dizem alguns, eles servem para ele como credenciais em meio a uma
geracdo incrédula".33® Qutra caracteristica muito presente dos milagres é sua importancia
como sinais, simbolos ou promessas de uma era que ainda estd por vir; isto é verdade tanto
no Antigo como no Novo Testamento. De fato, alguns diriam que este é um aspecto-chave
dos milagres. Assim, os milagres de cura sdo vistos como uma reversao tempordaria das
afirmacbes de morte, que um dia serdo abolidas. Estas trés caracteristicas dos milagres
estdo presentes na cura registrada no terceiro capitulo dos Atos dos Apdstolos. Somos
ensinados que as pessoas que observaram o milagre ficaram “cheios de pasmo e
assombro”. Os apdstolos deixam claro que esse poderoso ato do poder divino aconteceu,
como eles dizem, “ndo por nosso préprio poder”, mas pelo poder de Cristo; e finalmente
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podemos ver isso como um sinal e uma promessa de uma era que ainda esta por vir, quando
toda doenca e enfermidade sera eliminada.

Um aspecto final dos milagres é relevante no contexto deste livro. As vezes, ndo se percebe
como eles sdo relativamente escassos dentro da narrativa biblica como um todo. Em outras
palavras, se fossemos hoje escrever uma narrativa com a intengdo expressa de impressionar
nossos leitores sobre a natureza espiritual dos eventos que foram retratados, e as
afirmac¢Oes que foram feitas com base neles, seriamos tentados a garantir que nossa
narrativa estivesse repleta de eventos milagrosos o tempo todo. Se considerarmos os
duzentos anos cobertos pela narrativa biblica, descobrimos que isso ndo aconteceu. Os
eventos milagrosos tendem a se concentrar em trés principais periodos do registro biblico
total, que sdo os eventos do éxodo de Israel para o Egito, a época dos profetas no século 9
a.C., e a era apostdlica registrada no Novo Testamento. Personagens biblicos
extraordinarios como Jeremias e Davi ndo tém nenhum ato milagroso atribuido a eles.

Sir Colin Humphreys compartilhou suas reflexdes sobre alguns dos milagres das
Escrituras.®® Ele sugere que é possivel distinguir trés tipos diferentes de milagres:

e Milagres de timing: Sao eventos que ndo contradizem as leis cientificas e onde ha um claro
mecanismo cientifico em operagdo. Muitos milagres biblicos sdo desse tipo, por exemplo, a
travessia do Jorddo (devido a um deslizamento de terra induzido por um terremoto) ou a estrela
de Belém (um cometa), a travessia do Mar Vermelho (um forte vento leste), o sol que para de
brilhar (um eclipse solar) na época de Josué, o rolar da pedra na ressurrei¢gdo (um terremoto,
como registrado por Mateus). O milagre esté no timing.

e Milagres em que uma lei fisica é quebrada. Exemplos sdo os milagres de cura de Jesus.

e Milagres que sdo Unicos. Leis fisicas sdo quebradas. Existe um Unico milagre desse tipo - a
ressurrei¢ao de Jesus.

Ao observarmos os eventos, na natureza e na vida das pessoas, eles emergem e se
desenvolvem, e alguns serdo muito marcantes e nos fardo parar e refletir. Se assistissemos
a esses eventos em nossas televisdes em uma novela, eles realmente pareceriam, as vezes,
"Unicos", mas para o criador, produtor e apresentador de todo o espetaculo, eles jd eram
parte da histéria em sua mente desde o inicio. Assim é o Criador e o Sustentador de todas
as coisas, em quem, como pessoas cristas, acreditamos.

339 Humphreys, Milagres do Exodo.
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A Ressurreicao de Jesus Cristo

Qualquer pessoa que reflita sobre o que escrevi a respeito de como entender os milagres
da natureza da forma como sdo registrados nas Escrituras pode se perguntar como eu
entendo a ressurreicao corporal de Cristo da forma registrada nas Escrituras e nos grandes
credos da igreja crista. Especificamente, como a crencga na ressurreicao corporal se encaixa
dentro do conhecimento atual da biologia e da fisica? Considerando as discussdes continuas
sobre essa questdo por tedlogos renomados como N. T. Wright,34% qualquer resposta curta
a essa pergunta correrd o risco de ser superficial, mas tentarei resumir alguns pontos
importantes.

Devemos comecar observando que a Biblia ndo tenta diferenciar entre milagres que tém o
gue podemos chamar de “explicacdes naturais” dos que ndo tém. Na compreensao biblica da
criacdo, Deus é a causa Ultima e permanente de tudo o que existe e tudo o que acontece, seja
na rotina diaria normal da ordem criada (como por exemplo em Sal 104:14-24) ou em eventos
extraordinarios como a travessia do Mar Vermelho. Assim, o ato de restaurar o Jesus morto
avida é uma agao de Deus, o criador. Devemos também ter em mente as oportunas reflexdes
de Colin Humphreys sobre a necessidade de diferenciar entre os diferentes tipos de milagres
como registrados nas Escrituras. Alguns ndo quebram leis fisicas, mas o momento em que os
eventos acontecem, isto é, o timing, os torna milagrosos, enquanto outros quebram uma lei
fisica temporariamente, com a ordem normal do universo restaurada em seguida.
Contrastando com esses tipos de milagres, a ressurreicdo de Jesus se destaca como
absolutamente Unica, porque quebra as leis fisicas de forma permanente.

Se Deus é o criador de todas as coisas, entdo é légico acreditar que, as vezes, ele pode agir
de forma bem diferente de nossas expectativas normais, se assim decidir. A ressurrei¢cdo de
Jesus é um evento Unico - algo que vai além da ciéncia e da compreensao cientifica da
realidade fisica. A ressurreicao tem que ser interpretada dentro da estrutura teoldgica geral
de todo o ensinamento do Novo Testamento. E o contexto e o significado da narrativa como
um todo que torna o milagre plausivel.

A ressurreicdo corporal de Cristo, um evento que é central para a fé crista, ilustra alguns
dos principais aspectos da compreensao biblica dos milagres. Primeiro, o contexto religioso
e historico especifico é essencial para entender a natureza milagrosa do evento. Assim
como havia muitos casamentos ocorrendo na Palestina com consumo de vinho, sem duvida
havia muitos timulos vazios em Jerusalém. E a situacdo histérica e o contexto religioso que
marcam os eventos do casamento em Canad como especiais, € 0 mesmo se aplica ao tumulo

340 Wright, Ressurreicdo; Wright, Surpreendido pela Esperanga.
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vazio na manha da Pdscoa. Naquela semana em Jerusalém, apenas uma tumba havia sido
selada com uma grande pedra e guardada por soldados. Apenas uma tumba estava ocupada
por alguém que acabava de ser crucificado por sua afirmacdo de ser o Filho de Deus. O
contexto religioso e histérico permitiu a interpretacdo da tumba vazia como um sinal
especial da graca de Deus e um milagre que moldou o entendimento teoldgico das primeiras
pessoas cristas.

Um segundo ponto é que a crenca em qualquer suposto evento histdrico depende de
testemunhas confidveis e provas circunstanciais. Estudiosos debateram o numero e as
identidades das testemunhas oculares da crucificacdo, da tumba vazia e de Jesus
ressuscitado, mas claramente alguns individuos afirmavam ter visto os trés, e suas vidas
foram transformadas de uma forma que durou décadas. A evidéncia circunstancial da
ressurreicdo é imensamente fortalecida pelo fato de que os primeiros seguidores de Cristo
estavam tdo convencidos de que haviam encontrado o Cristo ressuscitado que apostaram
suas vidas nele. Eles acreditavam que participariam do milagre da ressurreicdo - um evento
do Novo Testamento que havia sido prenunciado no Antigo Testamento (por exemplo, em
Is 26:19; Ez 37:1-14; Sal 16:10-11; 17:15; e J6 19:25-27).

O testemunho da ressurreicdo de Jesus e a esperanca de participar de uma ressurreicao
corporal foram transmitidos ao longo dos primeiros séculos do cristianismo. Tanto o Credo
dos Apdstolos quanto o Credo Niceno abordam a questdo do que acontece apds a morte. Eles
nao falam da imortalidade natural do corpo nem da sobrevivéncia da alma apds a morte, mas
da ressurreicdo do corpo morto e da vida eterna desse corpo no mundo que vira. E evidente
gue o modelo para a préxima ressurrei¢cao do povo de Deus é a ressurreicdo do proprio Jesus.
Em 1 Cor 15, onde Paulo se refere aos crentes que tinham visto o Senhor e "dormiram", Paulo
enfatiza a centralidade da ressurrei¢cdo de Jesus. E, se Cristo ndo ressuscitou, logo é va a nossa
pregacdo, e também é va a vossa fé (1 Cor 15:14 ACF). E somente porque Cristo ressuscitou
gue quem cré tem qualquer esperanca de ressurreicao.

Visao Geral dos Milagres nas Escrituras

Para os antigos israelitas, milagres envolvem Deus demonstrar seu poder de controlar
eventos naturais, como terremotos. Por exemplo, este € um tema importante destacado
nas palavras do Salmo 77, onde lemos:

Tu és o Deus que fazes maravilhas;

tu fizeste notdria a tua forga entre os povos...
A voz do teu trovado estava no céu;
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os relampagos iluminaram o mundo;

a terra se abalou e tremeu.

O teu caminho é no mar,

e as tuas veredas nas aguas grandes,

e os teus passos ndo sao conhecidos.

Guiaste o teu povo, como a um rebanho,

pela m3o de Moisés e de Ardo. (Salmo 77:14, 18-20 ACF).

A citacdo liga especificamente os milagres com o trovao, reldmpago e terremotos, que
pertencem a Deus.

Outra caracteristica do Deus do Antigo Testamento é que ele é frequentemente revelado
como aquele que cura, tanto em suas palavras como agdes. CitagGes das Escrituras do
Antigo Testamento revelam como sua obra de cura muda tanto o bem-estar fisico quanto
o material (por exemplo 2 Reis 4:32—35, 5:14: )6 42:12-13; SI 103:3). Ao mesmo tempo, os
escritores do Antigo Testamento admitem que poderes que ndo sdo de Deus podem
produzir “sinais e maravilhas”. Tais milagres s3o vistos como inferiores (Exodo 7:10-12).
Relatos e rumores de milagres nao sao tdo raros como se poderia imaginar em um século
dominado por relatos didrios de avangos em todos os ramos da ciéncia. Sua confirmacao é
um evento muito mais raro. Um relato recente da ocorréncia de milagres por meio do apelo
a Sao Charbel no Libano apresenta um quadro dramatico:

Milagres estdo em alta no Libano. Assim diz o padre Louis Matar, o sacerdote maronita
que mantém um registro dessas coisas. Sdo Charbel, a coisa mais préxima que o Libano
tem de um santo padroeiro, recebe a maior parte do crédito. A ele sdo atribuidos cerca
de 26.000 milagres desde sua morte em 1898, quando os aldedes disseram ter visto
luzes saindo de sua tumba. Depois de uma desaceleragdo no inicio deste século, ele
voltou com forca total. “Estamos vendo mais milagres nestes ultimos dois anos do que
tivemos na ultima década”, diz padre Matar.3#

A matéria observa, com perspicacia: “Estudos sugerem que, frequentemente, as pessoas se
voltam para a religido diante das dificuldades. Alguns libaneses podem estar pedindo ajuda
a Sao Charbel para enfrentar a lenta crise econ6mica arrasadora, a desigualdade espantosa
e a ameaca de uma nova guerra com lIsrael".3*? Paul Tabor, antropdlogo da Universidade
Libanesa Americana, comentou: “As pessoas estdo, na melhor das hipdteses, totalmente
dependentes de seus lideres sectarios e, na pior, deixadas |4 fora ao relento. E essa
precariedade que estd levando muitos aos bragos dos santos e deuses”**? Sempre foi assim.

341 Economist, “Miracles in Lebanon”.
342 Economist, “Miracles in Lebanon”.
343, Economist, “Miracles in Lebanon”, (grifo nosso).
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Milagres e o “Deus das Lacunas”

Qualquer discussdo sobre milagres tem que ser feita no contexto mais amplo da questao: é
razoavel que pessoas que vivem no século 21 acreditem tanto no regramento da ordem
natural como em milagres? Ndo raro, esses questionamentos surgem muitas vezes ao se
perguntar se a natureza deixa espaco para Deus intervir na ordem natural; ou se Deus usa
as leis naturais para realizar seus propdsitos criativos; ou se devemos considerar os milagres
como intervengdes de Deus no funcionamento ordeiro da criagao. O leitor e a leitora
reconhecerdo as formas com que essas perguntas foram solenemente feitas no passado e
respondidas com firmeza de um modo ou de outro. Um didlogo detalhado e util sobre essas
guestdes subjacentes foi disponibilizado recentemente pela publicagao do livro It Keeps Me
Seeking (Isso Me Mantém A Procura). Os trés autores sdo dois professores de fisica em
Oxford e um professor de filosofia em Princeton.3** Algumas das questdes abordadas neste
capitulo sdo exploradas com mais profundidade em seu livro. Ndo é incomum que os
pregadores, usando a multimidia de hoje para promover seus “deuses em oferta”
particulares no mercado religioso, apelem para relatos de milagres de cura dos dias atuais
para substanciar a tese do Deus que oferecem. E frequente falar da “intervencao divina” ou
de “deixar espaco para Deus agir”. Mas existe um preceito biblico para essa linguagem?
Uma vez que esses “deuses em oferta” sdo, por sua natureza, “deuses diminuidos” e
“deuses das lacunas”, precisamos analisa-los de forma muito criteriosa. Os milagres estdo
sendo reduzidos a magia?

Uma caracteristica marcante do quadro que a Biblia apresenta da relacdo de Deus com sua
criacdo é ressaltar que nada continua a existir, ou continua a ser, se nao for pela atividade
de Deus, momento a momento. Sendo assim, ndao faz sentido perguntar se as leis da
natureza deixam espag¢o para o envolvimento de Deus. Como elas poderiam deixar espago
para a atividade de Deus, se ele esta presente o tempo todo? Ou novamente, como Deus
poderia intervir e suspender as leis de tempos em tempos, se ele esta I1a o tempo todo,
sustentando todas as coisas que existem? Em que sentido Deus poderia usar as leis naturais,
se elas s3o um meio de resumir nossa experiéncia da ocorréncia regular de eventos na
criacdo que Deus sustenta em existéncia o tempo todo? Os termos “deixar espago”,
“intervir” e “usar” transmitem uma concepc¢ao errada radical de Deus em relagdo a ordem
criada. A visdao biblica requer um padrdao de eventos no espago-tempo nao apenas
concebido por Deus, mas sustentado em existéncia, momento a momento. E incorreto
afirmar que eventos milagrosos sao intervengdes. Eles na verdade sdo ndo mais nem menos
dependentes da atividade de Deus do que as ocorréncias rotineiras, que certamente
consideramos naturais, como esquentar uma chaleira, andar de bicicleta, tomar um

344 por Andrew Briggs et al.
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analgésico para uma dor de cabeg¢a, mesmo que utilizemos linguagem abreviada para
resumir nossa experiéncia em termos do que chamamos de leis naturais. Briggs e seus
amigos nos lembram a respeito das histdrias de milagres da Biblia.

O problema é que os préprios autores dessas histérias ndo tinham uma definicao
precisa do que é milagroso e, portanto, sua intencdo nao poderia ter sido a de afirmar
gue um milagre - nesse sentido preciso - ocorreu. Ndo, os autores biblicos em geral ndo
falam diretamente sobre questGes metafisicas, e ndo pretendem ter precisdo
cientifica. Eles nos contam que alguns eventos aconteceram, e o significado deles. Eles
n3o dizem nada sobre se esses eventos tém algum tipo de explica¢do naturalista.3*

Explicando e Justificando

No epilogo de seu livro de 2003, Colin Humphreys deixa claro que esta extremamente
interessado em destacar a diferenca entre explicar e justificar. Assim, ele escreve:

Seguimos Moisés e os israelitas em uma jornada épica do Egito até o Monte Sinai, onde
os Dez Mandamentos foram entregues e nasceu uma nag¢do - certamente uma das
jornadas mais significativas da histdria. Usamos uma combinacdo de ciéncia moderna
e textos antigos para jogar uma luz nos milagres registrados na narrativa biblica do
Exodo, e vimos que muitos, sendo todos eles tém explicagdes naturais. Contudo,
enfatizamos que ainda sdo milagres: sdo milagres de timing. Alguns dos milagres tém
explicacdes muito especificas, por exemplo, a travessia do Mar Vermelho, que permite
gue a localizacdo geografica exata seja especificada. Essa marcag¢do dos lugares ajuda
em muito a reconstruir a rota do Exodo, e uma nova rota é proposta neste livro.3*®

Posteriormente, ele escreve: “Qualquer um desses eventos que ocorre no momento certo
pode ser atribuido a um acaso da sorte. Quando toda a sequéncia de eventos acontece
exatamente no momento certo, entdo ou é uma sorte incrivel ou hd um Deus que trabalha
em, com e através de eventos naturais para guiar os assuntos e os destinos dos individuos e
das nagdes. Qual crencga é correta: Acaso ou Deus? Eu ndo vou responder a essa pergunta
por vocé; vocé mesmo precisa encontrar a resposta”.3*’

Existem, é claro, outras narrativas detalhadas, especialmente no Antigo Testamento, que
mostram o cuidado providencial de Deus com seu povo e sua criagdo. Por exemplo, a
narrativa biblica da vida de José (Gen 37-50) é ao mesmo tempo convincente e
graficamente apresentada em detalhes no Antigo Testamento. Em relagdo a alguns dos
eventos naturais no Egito discutidos acima, podemos notar a ocorréncia frequente de fome

345 Briggs et al., It Keeps Me Seeking, 264.
346 Humphreys, Milagres do Exodo.
347 Humphreys, Milagres do Exodo (grifo nosso).
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no Egito e arredores e a convic¢dao de José de que ndo estavam fora do controle de Deus.
De fato, José afirmou sem ambiguidade que tanto os anos bons quanto os de fome estavam
sob a soberania de Deus (Gen 41:32). Em um lugar, para enfatizar a soberania de Deus, José
explicou que “o que Deus ha de fazer, mostrou-o a Farad” (Gen 41:25 ACF). Além disso, esta
claro no texto que José estava convencido de que ndo somente os processos naturais que
causavam a fome estavam sob a soberania de Deus. Ele faz questdo de dizer que todo o
lamentavel episddio de pecado humano, demonstrado pela forma como seus irmaos o
venderam como escravo, foi na verdade usado na providéncia de Deus para os seus
propdsitos. E notdvel como José conseguiu ser misericordioso quando finalmente se
revelou a seus irmaos e reiterou trés vezes que tudo o que aconteceu com ele foi usado por
Deus para o bem. Repetir duas vezes o mesmo ponto é enfatiza-lo fortemente; fazé-lo trés
vezes é coloca-lo para além de qualquer possibilidade de duvida. Assim, disse José: “E disse
José a seus irmaos: Peco-vos, chegai-vos a mim. E chegaram-se; entdo disse ele: Eu sou José
vOsso irmdo, a quem vendestes para o Egito. Agora, pois, ndo vos entristecais, nem vos pese
aos vossos olhos por me haverdes vendido para cd; porque para conservacado da vida, Deus
me enviou adiante de vds. Porque ja houve dois anos de fome no meio da terra, e ainda
restam cinco anos em que nao haverd lavoura nem sega. Pelo que Deus me enviou adiante
de vés, para conservar vossa sucessao na terra, e para guardar-vos em vida por um grande
livramento. Assim ndo fostes vds que me enviastes para cd, sendo Deus, que me tem posto
por pai de Farad, e por senhor de toda a sua casa, e como regente em toda a terra do Egito.
(Gen. 45:4-8 ACF).

Outro exemplo relevante das Escrituras do Antigo Testamento, no contexto deste livro, que
tem exposto varios dos "falsos deuses" promovidos hoje no mercado religioso, é a notavel
histéria narrada no livro de J6. A teologia dos amigos de Jé era que seu sofrimento tinha
que ser uma consequéncia direta de seu comportamento para com Deus, portanto ele
certamente teria feito algo errado. Seus argumentos assumem vdrias formas diferentes,
mas um dos lados mais sutis de sua argumentacao é o falso evangelho de que os justos sdo
recompensados materialmente. Assim, diz Elifaz: “faze as pazes com Deus sujeitando-te a
ele, e a prosperidade te alcangara” (J6 22:21 AKJ). Isto poderia ser considerado uma forma
muito precoce do evangelho da prosperidade de hoje? Qual é a novidade? Em junho de
2019, Michael Brice-Saddler escreveu uma matéria na Internet com o titulo: “Tele-
evangelista milionario explica sua frota de jatinhos: ‘E uma questao biblica’”. No artigo, ele
observou que: “Como muitos tele-evangelistas, [Kenneth] Copeland pregam o ‘evangelho
da prosperidade’, que vem da crenca de que a fé, muitas vezes na forma de doacgdes a

pregadores e ministérios, vai trazer riquezas futuramente”.348

348 Brice-Saddler, “Wealthy Televangelist.”
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9. Milagres da Natureza. Exemplos llustrativos

Temos forte inclinagdo contra os argumentos que falam de “lacunas”, mas por razées bem
diferentes das do tipico critico naturalista. Cremos que esse tipo de argumento é ruim porque
existem certas regras do bom pensamento - regras que foram escritas em nossos coragées pelo
Criador. Porém, observe que nossa critica a esse discurso sugere outro modo de perceber e
responder a Deus: o bom raciocinio encontra sua raiz e apoio no carater divino: por isso, é o ser de

Deus que, em ultima analise, explica por que somos capazes de perceber que os argumentos que

falam de lacuna sdo ruins! 3%

Ajuda dos Cientistas

Nos ultimos anos, uma série de trabalhos publicados em revistas cientificas renomadas
como Nature e The Quarterly Journal of the Royal Astronomical Society demonstraram
como, ao mostrar os avangos no estudo biblico e na ciéncia, especificamente os avangos na
astronomia, é possivel entender melhor alguns “eventos milagrosos” relatados nas
Escrituras. Por exemplo, ao entender a Estrela de Belém, o conhecimento mais profundo
dos estudiosos da Biblia sobre quem eram os Magos, coloca esses eventos firmemente em
um contexto cultural e histérico apropriado que, juntos, ajudam a entender melhor como
eventos celestiais ndo usuais seriam interpretados naquela época. A titulo de exemplo,
vamos considerar trés desses trabalhos que surgiram em revistas cientificas, todos de
autoria ou coautoria de Sir Colin Humphreys FRS. E importante observar que quando esses
trabalhos sdo considerados para publicacdo nessas revistas cientificas de prestigio, os
avaliadores se preocupam exclusivamente com a exatiddo cientifica do que estd sendo
relatado. Estes artigos poderiam ter sido publicados em uma das varias excelentes revistas
contemporaneas que discutem ciéncia e crenca crista. Se isso tivesse acontecido, haveria a
acusacdo de que os avaliadores estariam predispostos a aceitar os trabalhos, uma vez que
eles pareciam ser favoraveis a fé cristd. Este ndo é o caso aqui. Estes trabalhos foram
avaliados por cientistas inflexiveis, estritamente por sua exatidfo e mérito cientifico.

A Estrela de Belém

O segundo capitulo do Evangelho de Mateus relata: “magos vindos do oriente chegaram a
Jerusalém e perguntaram: Onde estd o recém-nascido rei dos judeus? Vimos a sua estrela
no oriente e viemos adora-lo" (Mt 2:2 ACF). Mais a frente: “E, tendo eles ouvido o rei,
partiram; e eis que a estrela, que tinham visto no oriente, ia adiante deles, até que,

349 Briggs et al., It Keeps Me Seeking, 160.
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chegando, se deteve sobre o lugar onde estava o menino. E, vendo eles a estrela,
regozijaram-se muito com grande alegria” (Mt. 2:9-10 ACF).

Em seu artigo no Quarterly Journal of the Royal Astronomical Society publicado em 1991
sob o titulo "The Star of Bethlehem-a Comet in 5 BC-and the Date of the Birth of Christ" (A
Estrela de Belém - um cometa em 5 a.C. - e a Data do Nascimento de Cristo), Humphreys
observa que "Ha quatro questdes-chave que surgem do relato no Evangelho de Mateus, e
em outras literaturas antigas, sobre a Estrela de Belém: (1) quem eram os Reis Magos? (2)
existe um fendmeno astrondmico conhecido que se encaixa no relato? (3) o que induziu os
Magos a embarcarem em sua jornada? e (4) a astronomia pode ser usada para resolver o
antigo problema da data do nascimento de Cristo?".3°° O trabalho de Humphreys tenta
resolver essas perguntas. No contexto de nossas discussdes atuais e para ilustrar sua
relevancia para a compreensdo de milagres nas Escrituras, o documento mostra como,
levando em conta varias caracteristicas especificas da Estrela de Belém, conforme
registrado no Evangelho de Mateus, bem como evidéncias significativas e substanciais de
eventos astronomicos daquela época, todos, exceto um dos objetos astronémicos
sugeridos nessa literatura como a Estrela de Belém, podem ser descartados. Observando os
relatos de Dio Cassius, de Josefo e de Mateus, Humphreys conclui que o uUnico objeto
astrondmico que parece ser suficientemente baixo e capaz de satisfazer as descricdes
destes trés é a estrela de Belém. Na opinido de Humphreys, “Assim, um cometa se encaixa
singularmente na descricdo em Mateus de que a estrela era nova, viajava lentamente pelo
campo estrelado do leste para o sul, ia a frente dos Reis Magos, e "estacionou" em Belém,
o lugar onde a crianca nasceu”.3>!

Os outros detalhes dessa obra importante, que faz referéncias detalhadas a registros
astrondmicos chineses cuidadosamente mantidos e outras fontes de informacdo daquela
época, deixam poucas duvidas de que existe uma "explicacGo natural” para estes eventos
notdveis. Mas, e este é o ponto importante, esta "explicacdo natural" de fato torna todo o
evento muito mais surpreendente e convincente, pois significa que ndo foi um subito
"truque de um magico cdésmico", mas que antes da fundagdo da Terra estas coincidéncias
notdveis foram incorporadas a histdria total da criagdo, muito antes do aparecimento dos
seres humanos. Para ressaltar o ponto, vislumbres sobre a "explicacdo natural” reforcam e
tornam eventos como a Estrela de Belém ainda mais surpreendentes e maravilhosos. Nao
existe um “deus das lacunas” aqui, mas um Deus sustentador, momento a momento.

350 Humphreys, “Star of Bethlehem”, 405. O estudo mais detalhado dos dados biblicos e cientificos sobre a estrela de
Belém é agora de Nicoll, The Great Christ Comet (O Grande Cometa de Cristo).
351 Humphreys, “Star of Bethlehem”, 393.
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O Sol Parou

O livro de Josué no Antigo Testamento relata que: “O sol, pois, se deteve no meio do céu, e
nado se apressou a por-se, quase um dia inteiro (Josué 10:13 ACF). Junto com seu colega
Graeme Waddington, Humphreys pesquisou o que eles chamam de "um evento intrigante
na Biblia". Seu trabalho comeca:

Um evento intrigante da Biblia que menciona tanto a lua como o sol pode ser
interpretado como a descricdo de um eclipse solar. Sua data foi estabelecida como 30
de outubro de 1207 a.C., tornando-o possivelmente o mais antigo eclipse solar datavel
ja registrado. Isso nos permite refinar as datas de certos farads egipcios, incluindo
Ramsés, o Grande. Também sugere que as expressdes usadas atualmente para calcular
as mudancas na taxa de rotacdo da terra podem ser confidveis e podem ser estendidas,
com seguranca, até 500 anos atrds, de 700 a.C. a 1200 a.C.3%?

Mais uma vez, com base na experiéncia em ciéncia astronémica, bem como na pesquisa
detalhada sobre as evidéncias a partir de placas de argila preservadas, estes autores
observam:

TradugcbGes modernas desta passagem para o inglés [como a NRSV citada na versdo
original desse livro e assumida pela Almeida Corrigida e Fiel em lingua portuguesal,
todas seguiram a Versdo Autorizada (AV) do Rei James da Biblia, traduzida em 1611, e
assumiram que o texto em hebraico significa que o sol e a lua pararam de se mover.
Porém, um significado alternativo plausivel é que o sol e a lua pararam de fazer o que
fazem normalmente: eles pararam de brilhar. Em outras palavras, o texto se refere a
um eclipse solar, quando o sol para de brilhar. Como um eclipse solar sé pode
acontecer quando a lua esta diretamente entre a terra e o sol, a prépria lua nao fica
visivel e, portanto, ndo esta refletindo a luz solar para a terra - como o sol, ela “parou
de brilhar” também.3>3

Seu trabalho conclui:

Uma reinterpretacdo de uma passagem intrigante do livro de Josué, do Antigo
Testamento, sugere que foi relatado um eclipse solar. Os calculos mostram que esse
evento pode ter sido o eclipse solar anular de 30 de outubro de 1207 a.C. Se aceito,
esse parece ser o eclipse solar mais antigo ja registrado. Quando combinado com os
registros egipcios, este eclipse nos permite aprimorar as datas mais precisas
disponiveis para o reinado do famoso farad egipcio Ramsés o Grande para 1276-1210
a.C. +1 ano.3**

352 Humphreys and Waddington, “Solar Eclipse”, 5.39.
353, Humphreys and Waddington, “Solar Eclipse”, 5.40.
354 Humphreys and Waddington, “Solar Eclipse”, 5.42.
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Mais uma vez, essa "explicacdo natural" refor¢a e torna ainda mais surpreendente este
timing de um ato providencial de Deus em nome de seu povo escolhido. Novamente, nao

III

um “magico celestial”, mas um Deus sustentador sempre presente, desde a fundacdo do

mundo.

Porém, e este é “um porém” importante, temos que sempre ter consciéncia de que existem
avancos nos estudos biblicos que sdo diretamente relevantes para entender melhor alguns
enigmas persistentes sobre a interpretacao biblica. Os relatos de Josué sobre o sol e a lua
em Jos 10:12-15 sdo um exemplo. Em outubro de 2013, John Walton, Professor de Antigo
Testamento do Wheaton College, publicou um artigo com o titulo “Biblical Credibility and
Joshua 10: What Does the Text Really Claim?” (Credibilidade biblica e Josué 10: O Que o
Texto Realmente Afirma?”). Walton escreveu:

Essa narrativa é uma das passagens invocadas com mais frequéncia para explicar como
a credibilidade da Biblia é falha no mundo da ciéncia. Para quem insiste que o texto
deve ser considerado literalmente, a questdo diz respeito a infalibilidade da Biblia e a
capacidade de Deus de fazer o que ele quiser. Embora quem leva Deus a sério ndo
negue que Deus pode fazer o que quiser, reconhecemos que também devemos
perguntar o que é que o texto afirma. ...Temos que ler a Biblia como um texto antigo,
ndo como um texto moderno.>>

Ele observa ainda que, mesmo quem insiste que temos que ler o texto de forma literal,
também observa que é necessario fazer ajustes as visdes geocéntricas do mundo antigo.
Walton também salienta que, ao fazer isso, eles deixam, contudo, de considerar o texto
literalmente. Ele escreve: "Se vamos ajustar nossas interpreta¢des ao pensamento antigo,
€ melhor fazermos um trabalho minucioso". Walton prossegue e argumenta que, levando
em consideragdo as evidéncias relevantes, para compreender corretamente esse texto é
necessario ver a forma como ele estd inserido em visdes amplamente difundidas de
pressagios propicios para muitas acdes. Com base nessa perspectiva, “Certamente, para um
texto antigo, é mais provavel uma leitura do texto a luz de pressagios do que feita a luz da
fisica". Walton conclui: "O conhecimento de Josué sobre como os dos amoritas dependiam
de pressagios pode té-lo levado a pedir ao Senhor um que ele sabia que abalaria sua moral
- para que a oposi¢cdo ocorresse em um dia ndo propicio".3>°

Em maio de 2016, Mark Chavalas, Professor de Histéria da Universidade de Wisconsin-
Lacrosse, reabriu a analise de como essa passagem enigmatica do livro de Josué 10:12-15
pode ser interpretada adequadamente. Sua pesquisa se concentrou em placas de
pressagios que estdo no Museu Britanico. E importante observar novamente que esta é

355, Walton, “Biblical Credibility”, n.p. (grifo nosso).
3%, Walton, “Biblical Credibility”, n.p.
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uma exposicao e exegese com base em evidéncias. Chavalas, expondo e desenvolvendo o
ponto de vista de John Walton, escreveu:

A poesia lirica de Josué 10:12 afirma que o sol parou em Gibeon, e a lua em Aijalon.
Isso significa que o sol estava no leste e a lua no oeste, isto é, que era manha, nao noite.
Assim, Josué certamente ndo estava pedindo mais luz solar (afinal de contas, o dia tinha
acabado de comecar). Além disso, o evento foi considerado Unico, ndo por causa de
anomalias astronémicas, mas porque Deus ouviu a voz de um homem e lutou por Israel
(v. 14). ...A fraseologia em Josué 10:12—-13 soa suspeitosamente como o vocabulario
usado nos textos de pressagios celestiais da Mesopotamia. ...Muitas das frases técnicas
desses pressagios dizem respeito a "parada" e "espera" dos corpos celestiais. Do ponto
de vista do espectador na terra, o sol e a lua “pararam e esperaram” um pelo outro
(isto é, eles foram vistos juntos, um mau pressagio para o décimo-quinto dia depois de
uma lua cheia). A fraseologia nao é diferente de Mateus 2:9, que afirma que a Estrela
de Natal parou sobre Belém (isto faz sentido do ponto de vista de um viajante, é
claro).?®’

Chavalas continua:

A observacdo de pressagios celestiais ndo estava presente apenas na Mesopotamia,
mas também no noroeste, na Siria nas localidades de Ugarit, Mari e Emar (todas em
regiGes com conexdes relevantes com os amoritas). O texto biblico e a afirmacdo
poética de Josué sobre Deus favorecer Israel com o movimento do sol e da lua fazem
parte de uma tradicdo antiga mais ampla do Oriente Préximo, de pedir ajuda divina no
campo de batalha. Mas esse contexto também ajuda a responder uma pergunta que
facilmente nos vem a mente: por que um seguidor do Deus de Israel pediria um
pressagio, uma pratica que era considerada adivinha¢do e classificada como crime
capital? A resposta é que a Biblia redefine o pressagio. Josué ndo pediu um fendmeno
celestial para si, ou mesmo para Israel, e sim provavelmente para o inimigo. Ele
certamente sabia o que significava para eles ter o sol e a lua alinhados no décimo-
guinto dia, possivelmente o dia da batalha. Se eles recebessem um mau pressagio, isso
reduziria significativamente suas expectativas de vitdria, para dizer o minimo! .. .
Judeus e cristdos acreditam que Deus pode fazer o que quiser, inclusive violar as leis
naturais (por exemplo, fazer com que o sol e a lua parem em seu caminho). Ndo é
preciso fabricar um milagre onde o texto biblico ndo necessita... Para ser corretamente
entendida, a Biblia deve ser lida em seu contexto historico e literdrio. S6 entdo nds,
mortais, podemos responder com admiragéo.3>®

Essas narrativas de estudiosos da Biblia e historiadores ndo negam ou repudiam a dada por
Colin Humphreys. Pelo contrario, destacam novamente a necessidade de nos atualizarmos
tanto com o que os cientistas dizem como o que os estudiosos da Biblia escrevem antes de
fazer pronunciamentos dogmaticos sobre o significado de textos enigmaticos das Escrituras.

357 Chavalas, “Does the Bible Claim.”
358 Chavalas, “Does the Bible Claim” (grifo nosso).
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Mais Licoes de Milagres
no Antigo Testamento

Considerando os varios milénios cobertos pela histéria biblica, a ocorréncia total de
milagres em suas narrativas é surpreendentemente rara. Entretanto, existem alguns
periodos em que o relato de milagres é frequente. O primeiro é durante o éxodo e o
segundo é durante a vida de Cristo na terra. Felizmente, foi realizado e publicado,
recentemente, um estudo detalhado sobre os milagres do éxodo.3>° Nosso propdsito ao
analisar estes dois periodos agora é ver o que podemos descobrir sobre qualquer
expectativa sustentdvel que devemos ter sobre a natureza e a frequéncia da ocorréncia de
milagres nos dias de hoje. Ao mesmo tempo, um estudo minucioso dos milagres
empreendido por Colin Humphreys nos ajudard a ter mais clareza sobre o que o registro
biblico nos ensina sobre a origem e a natureza desses milagres no momento em que
ocorreram.

Os Milagres do Exodo

Ao longo dos séculos, muitas pessoas especularam sobre a natureza e veracidade dos
eventos marcantes que ocorreram durante o éxodo. Um dos cientistas britanicos mais
famosos, Sir Colin Humphreys, membro da Royal Society e anteriormente diretor de
pesquisa de Cambridge, dedicou varios anos a um estudo presencial detalhado chamado Os
Milagres do Exodo. Ciente dos perigos de um “mero cientista” transitar por esse conjunto
muito contestado de eventos, ao longo de sua investigacdo, ele se consultou
criteriosamente com dois de seus colegas de Cambridge, o Professor Régio de Hebraico e o
Professor de Egiptologia para ajuda-lo nessa tarefa. O livro de Humphreys relne
conhecimentos da ciéncia, histdria, geografia, arqueologia, linguas antigas e a Biblia para
melhor compreender o que realmente aconteceu no éxodo. O livro do éxodo comeca
narrando a situacdo dificil dos israelitas no Egito. Como escravos, eles ajudavam a construir
as cidades sob o dominio de um farad cruel e opressor. Moisés nasceu e sua mae o colocou
em uma cesta entre os canaviais na margem do Nilo, pois naquela época os egipcios
estavam matando os bebés hebreus do sexo masculino. Milagrosamente, Moisés
sobreviveu. Cuidado pela filha do farad, Moisés cresceu em um ambiente privilegiado. Um
dia, porém, ele viu um feitor egipcio atacar um escravo hebreu e, em sua ira, Moisés matou
o egipcio. Receando por sua vida, ele fugiu para a terra de Madia, que na época estava fora
do controle do Egito.

359 Humphreys, Milagres do Exodo.
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Aprendemos que, quando vivia em Madia, Moisés visitou o Monte Sinai e testemunhou
uma visdo extraordindria. Uma sar¢a queimava com chamas, mas ainda assim nao era
consumida conforme esperado. Ela apenas queimava. Foi nesta sarca ardente que nos
dizem que Moisés ouviu a voz de Deus dizendo-lhe que deveria conduzir os israelitas para
fora do Egito, para trazé-los ao Monte Sinai, e depois leva-los a terra prometida de Canaa.
Com essas ordens claras, Moisés retornou ao Egito. Ele foi ao farad e pediu a ele que
permitisse que os escravos hebreus deixassem a terra. O farad recusou. A narrativa entdo
nos conta que Deus enviou dez pragas de gravidade cada vez maior para os egipcios até que
finalmente o farad se rendeu e permitiu a saida dos israelitas. E narrado, que em sua
jornada, uma coluna de nuvens durante o dia e uma coluna de fogo durante a noite foram
a frente dos israelitas para guia-los até o Monte Sinai. Mas o farad mudou de ideia. Ele
enviou seu exército para persegui-los e os encurralou no Mar Vermelho. O texto relata que,
notavelmente, um vento muito forte fez o mar recuar, permitindo a travessia dos israelitas.
Ele observa ainda que o exército do farad, seguindo os israelitas em fuga, foi varrido pelo
mar, que voltou ao normal e os afogou. Enfim livres, os israelitas continuaram sua jornada
para o Monte Sinai. Foi durante essa jornada que varios eventos extraordindrios
aconteceram. Moisés transformou agua amarga em doce; uma substdncia misteriosa
chamada mand forneceu alimento para os israelitas; um grande nimero de codornizes
forneceu outra fonte de alimento; Moisés produziu dgua quando os israelitas estavam com
sede, mas era agua de uma rocha. Finalmente, os israelitas chegam ao Monte Sinai e sdo
recebidos com uma visao incrivel: fogo e fumacga saiam do monte e um som como uma
trombeta os confrontava. Infelizmente, aqui também, apesar de todas as suas béncaos, os
israelitas ainda se rebelaram e construiram um idolo para adorar: um bezerro de ouro. A
narrativa continua registrando como, apdés a construcdo da Arca da Alianca e do
Tabernaculo portatil no Monte Sinai, os israelitas seguiram em frente através de varios
desertos, e entraram na terra prometida, depois de atravessarem o rio Jorddo. Porém, aqui
aconteceu outro milagre extraordinario. Quando chegaram ao rio, ele estava em plena
cheia, mas de repente, e milagrosamente, parou de fluir quando eles estavam a beira
d’agua, permitindo-lhes caminhar através do leito seco do rio até o outro lado. Os israelitas
chegaram a terra prometida e, depois de uma viagem extraordindria, nasceu a nacao.

Essa narrativa sucinta de uma série extraordinaria de eventos imediatamente levanta a
guestdo: como podemos nds, como pessoas do século 21, que, através dos avangos da
ciéncia, entendemos a histdria natural da migracao das codornizes ou o movimento das
placas tecténicas que movem a terra, causando o subito bloqueio dos rios ou a repentina
inundacdo dos paises, entender esta notavel série de eventos relatados que vao contra
nossas expectativas naturais de como o mundo e as criaturas dentro dele se comportam?
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A Travessia do Rio Jordao

O livro de Humphreys, muito facil de ler e extremamente bem ilustrado, esta escrito como
se ele fosse um Hercule Poirot do século 21, estudando ndo um crime, mas uma série de
eventos altamente incomuns. Para ilustrar sua abordagem tipica, podemos tomar a forma
como ele investigou a incrivel drenagem do rio Jorddo para permitir que o povo de Israel
cruzasse para a terra prometida, bem no final da jornada do éxodo. Vamos também, muito
brevemente, indicar os resultados de suas investigacdes semelhantes sobre os outros
milagres do livro do Exodo. Se tiver interesse em uma analise detalhada, sugerimos
consultar seu livro. Humphreys relata:

Em minha viagem de uma semana a Israel e ao Egito na primavera de 2001, para
revisitar parte da rota do Exodo, eu estava vasculhando em uma livraria em Eilat e
peguei um livro de Leen e Kathleen Ritmeyer chamado From Sinai to Jerusalem: The
Wandering of the Ark (Do Sinai a Jerusalém: O Caminho da Arca). Neste livro as autoras
reproduzem uma rara fotografia do século 19, mostrando o rio Jorddo transbordando
em suas margens na primavera, que, com sua permissado, eu reproduzo aqui. Portanto,
esse era o rio na cheia que os israelitas precisavam atravessar. Imagine a cena! Imagine
sevoceé estivesse la. Ndo é incrivel ser capaz de reconstruir eventos antigos em detalhes
como fizemos neste capitulo? E ndo sdo apenas eventos antigos quaisquer: eventos
qgue mudaram o curso da histéria3®®

O relato biblico da travessia do rio Jorddo, conforme registrado no livro de Josué, diz o
seguinte: "O Jord3do transborda em ambas as margens na época da colheita. Assim que os
sacerdotes que carregavam a arca da alianca chegaram ao Jorddo e seus pés tocaram as
aguas, a correnteza que descia parou de correr e formou uma muralha a grande distancia,
perto de uma cidade chamada Ad3, nas proximidades de Zaretd; e as aguas que desciam
para o mar da Araba, o mar Salgado, escoaram totalmente. E assim o povo atravessou o rio
em frente de Jericd (Jos 3:15-16 ACF). Tendo em mente que se vocé olhar um mapa
moderno do estado da Jordania, ndo ha nenhuma cidade chamada Ad3a, pergunta
Humphreys, é possivel localizar a antiga cidade de Ad3a depois de trés mil anos? Ele
consultou seus especialistas hebreus e o resultado final de seus conhecimentos e seus
estudos pessoais resultaram na descoberta por Humphreys de que nos mapas modernos
do estado da Jordania, encontra-se uma cidade no lado oriental do rio Jorddao chamada
Damia. Ela fica cerca de 27 quilbmetros ao norte de onde o Rio Jordao passa mais perto de
Jericd. Ele descobriu ndo apenas isso, mas que no mapa da viagem mundial de Bartolomeu
de 1989, de Israel com a Jordania, a mesma cidade é na verdade marcada como Damiya
(Adamah). Isso, ele conclui, sugere fortemente que a cidade antiga de Ada é a Damia
moderna. Estudiosos posteriores concordam com essa tese, e é por isso que o mapa de

360 Humphreys, Milagres do Exodo
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Bartolomeu o declarou de forma bem clara. Seu préximo passo é recorrer a ciéncia para as
evidéncias criticas. Ele descobriu que, em 11 de julho de 1927, um terremoto bem
documentado sacudiu a cidade de Jericd, causando rachaduras nos edificios e panico na
populacdo local. O terremoto foi detectado em estagOes sismoldgicas distantes como na
Europa, Africa do Sul, América do Norte e Russia. Sua magnitude foi de cerca de 6.5 na
escala de Richter - um grande terremoto. Em seguida, ele recorreu a um dos principais
geofisicos do mundo, Amos Nur, Wayne Loel Professor de Ciéncias da Terra e Professor de
Geofisica na Universidade de Stanford. Ele descobriu que Nur fez um estudo detalhado do
terremoto de 1927 e constatou que ele ocorreu devido a um deslizamento ao longo de uma
falha geoldgica chamada falha de Jericé, que corre aproximadamente de norte a sul sob o
rio Jordao.

Sobre esse terremoto de 1927, Nur escreveu: “Durante o terremoto de 1927, surgiram
varias rachaduras no solo, juntamente com um derramamento de agua subterranea. Esse
fendbmeno de liqguefacdo do solo foi bem observado em terremotos em outros lugares.
Durante o terremoto, ocorreram deslizamentos de terra ao longo do Jorddo, perto de
Damiya, cerca de 30 km (cerca de 18 milhas) ao norte de Jericd. Eles interromperam
temporariamente o fluxo dos rios".3®* O local que Nur chama de Damiya é, nos mapas,
escrito como Damia. O importante é que elas sdo o mesmo lugar. Humphreys prossegue,
narrando como Nur entdo pesquisou registros histdricos e descobriu que o Rio Jordao foi
interrompido temporariamente em algumas ocasides, sempre por causa de deslizamentos
de terra causados por terremotos. O registro histérico mais antigo desse fato encontrado
por Nur ocorreu em 1160. Nur, portanto, reconheceu a relevancia desses terremotos para
a passagem do livro de Josué que mencionamos anteriormente. Nue escreveu: “Ada agora
é Damia, o local dos deslizamentos de terra de 1927 que interromperam o fluxo do Jordao.
Essas interrupgdes, com duragao tipica de 1 a 2 dias, foram registradas em 1906, 1834,
1546, 1534, 1267, e 1160. A interrupcdo do Jordao é tao tipica dos terremotos nesta regido
que poucas duvidas podem restar quanto a realidade de tais eventos no tempo de Josué".362

Humphreys continua: "Temos, portanto, uma explicacdo cientifica para a travessia do
Jordao em termos de um mecanismo natural: um terremoto induziu um deslizamento de
terra atrds do qual as aguas do Jordao ficaram retidas até romperem, tipicamente 1 a 2 dias
depois. Enquanto o Jordao ficou temporariamente interrompido, os israelitas conseguiram
atravessar. Eu acredito que isso nos permite identificar Ad3, o lugar do deslizamento de
terra provocado pelo terremoto, como a Damia atual, além de qualquer divida razodvel”.363

361 Humphreys, Milagres do Exodo.
362 Humphreys, Milagres do Exodo.
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Humphreys observa ainda que a maioria das civilizagdes antigas acreditava em deuses, mas
que, em alguns aspectos, o Deus de Israel antigo era diferente. O Deus de Israel era aquele
gue eles acreditavam que controlava todas as forcas da natureza. Ele observa ainda que, se
analisarmos a descricdo biblica de outro milagre importante do éxodo, a travessia do Mar
Vermelho, descobrimos que os israelitas sem duvida consideravam que este foi um dos
maiores milagres que aconteceram a eles. Porém, a Biblia é explicita de que esse milagre
foi causado por um mecanismo natural, um forte vento leste, e também diz que esse vento
foi o agente da mao de Deus (aqui representada pela mdo de Moisés estendida sobre o
mar).

Humphreys também chama a atencdo para o timing da travessia do Jordao pelos israelitas.
Eles vagavam no deserto ha quarenta anos e agora estavam em frente a Jericé no rio Jordao.
O rio era tudo o que os separava da terra prometida. Assim que eles chegaram as margens
do Jorddo, comecou a interrupcao do rio, causada pelo terremoto. Para os antigos israelitas,
este evento se enquadrava assim em um padrdao importante: milagres divinos envolvem
Deus demonstrando seu poder de controlar eventos como terremotos. O Salmo 77 liga
especificamente os milagres com o trovao, relampago e terremotos, que pertencem a Deus.
Humphreys comenta:

Em outras palavras, a antiga visdo israelita dos milagres normalmente nao envolvia ver
diretamente as pegadas de Deus, deixadas para tras como um cartdo de visita celestial
dizendo "Deus esteve aqui" apds um evento milagroso. Ao invés disso, para eles, os
milagres divinos envolvem Deus demonstrando seu poder através de eventos naturais,
como terremotos, que ocorrem no momento certo.3**

Humphreys prossegue, documentando em detalhes os resultados de seu trabalho cientifico
e exegético de detetive ao estudar os milagres do Exodo. Por ora, vou descrever
brevemente suas conclusdes sobre dois dos milagres e indicar como, nos propdsitos e na
constituicdo de Deus, e no tempo de Deus, houve em cada caso uma explicacdo
perfeitamente natural. Porém, as explicacdes ndo tornam os eventos menos milagrosos.
Assim, podemos continuar esperando que o Deus das Escrituras que “sustentando tudo o
que ha pela Palavra do seu poder| (Heb 1:3 AKJ), atuara de formas semelhantes no presente
e no futuro.

A Sarc¢a Ardente

As Escrituras relatam: “E apascentava Moisés o rebanho de Jetro, seu sogro, sacerdote em
Madi3; e levou o rebanho atras do deserto, e chegou ao monte de Deus, o Sinai. E apareceu-

364 Humphreys, Milagres do Exodo (grifo nosso).
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Ihe o anjo do SENHOR em uma chama de fogo do meio duma sarga; e olhou, e eis que a
sarca ardia no fogo, e a sar¢a ndo se consumia. E Moisés disse: Agora me virarei para I3, e
verei esta grande visdo, porque a sarca ndo se queima.” (Ex 3:1-3 ACF). Usando as fontes
detalhadas disponiveis de estudiosos da Biblia, juntamente com escritos mais recentes,
como a obra de T. E. Lawrence em seu famoso livro Os Sete Pilares da Sabedoria, 355
Humphreys localiza o lugar mais provavel referido como leste ou sudeste. A questdo é: o
gue manteve a sarca ardendo sem ser consumida? Mais detalhes e mais investigacoes
apontaram para a solucdo mais simples: a localizacdo da Sarca ardente pode muito bem ter
sido em uma regido vulcanica a leste ou sudeste. Se isso for correto, entdo a sarca ardente
estd localizada sobre um respiradouro vulcanico ou escape de gds natural. Assim, ela
continua a queimar, mas a sarga nao é consumida. Humphreys conclui: "Sem mais
informagdes ndo é possivel afirmar qual tese tem mais probabilidade de ser a correta, se a
do gds natural ou a do mecanismo de respiradouro vulcénico, mas ambas sdo certamente

possiveis explicagdes naturais para a sarca ardente”. 3%

Transformac¢do da Agua Amarga em Doce

As Escrituras narram: “Entdo chegaram a Mara; mas ndo puderam beber das dguas de Mara,
porque eram amargas; por isso chamou-se o lugar Mara. E o povo murmurou contra Moisés,
dizendo: Que havemos de beber? E ele clamou ao SENHOR, e o SENHOR mostrou-lhe uma
arvore, que langcou nas aguas, e as aguas se tornaram doces| (Ex 15:23-25 ACF). O trabalho
de detetive de Humphreys sugere a ele que "Moisés ndo inventou Marah, com significado
de um 'lugar amargo'. Ao contrario, o lugar ja era chamado de amargo pelos midianitas
locais e os israelitas o chamavam pela palavra hebraica para amargo". 36’ Humphreys
oferece duas interpretacdes possiveis de como, ao jogar um pedaco de madeira na agua,
gue se acredita ser salgada, seria possivel produzir dgua com sabor doce. Uma dessas
explicacOes se baseia no conhecimento local detalhado da adrea da provavel rota do éxodo.
Sua primeira explicacao sugerida se baseia no conhecimento de que a madeira de uma
arvore, a acdcia seyal era queimada no local para produzir “o melhor tipo de carvao

I”

vegetal”. Assim sendo, ele escreve: “"Portanto, ndo é improvavel que houvesse um pouco
madeira de acacia queimada, coberta com uma camada de carvao vegetal, caida na antiga
Mara, e eu sugiro que foi essa madeira que Moisés jogou na dgua salgada de Mara para
purifica-la". Sua explicacdo alternativa se baseia na pratica de algumas partes do mundo
onde algumas arvores sdo conhecidas por serem usadas como purificadoras da agua sem

serem queimadas. Ele da o exemplo de Sri Lanka, “onde a madeira da chamada arvore

365 Lawrence, Sete Pilares da Sabedoria.
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kumbuk (terminalia arjuna) é utilizada para forrar as paredes internas dos pocos porque
purifica e dessaliniza a agua. ... Assim, existe uma tentativa de explicacao cientifica para
como Moisés adocou a 4gua com um pedaco de madeira”.368

368 Humphreys, Milagres do Exodo.
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10. Milagres de Saude e Cura. Insights Cientificos
e das Escrituras

Mais da metade das oragdes espontaneas que ougo na igreja referem-se a pessoas doentes. No
guadro mais amplo da oracgao, isso representa o mesmo desequilibrio como se um pastor fizesse
pregacoes sobre o livro de J6 todos os domingos. Ao mesmo tempo, também mostra como
instintivamente nos voltamos para a oracdo sempre que a doencga chega.3®°

Hoje, os "deuses encolhidos" sdo proclamados e promovidos, as vezes com uma énfase
guase exclusiva nos beneficios da fé para a saude e, em alguns casos, com promessas de
curas milagrosas. Em seu livro sobre oragao, Philip Yancey, referindo-se ao grande acumulo
de cartas que recebera de pessoas que lhe perguntavam sobre oracdo e doenca, escreveu:
"No entanto, a pilha de cartas em meu arquivo me convence de que podemos causar ... mal,
mantendo a falsa esperanca de cura fisica". E referindo-se as cartas que recebeu de pais de
criancas com sindrome de Down ou doenca de Huntington, ele acrescenta: "Mas ndo
conheco nenhuma cura milagrosa para esses disturbios, e oferecer falsas esperancas seria
ainda mais cruel”.370

E importante notar que a evidéncia anedética citada por Yancey ressoa fortemente com a
experiéncia de muitas pessoas cristds que, ou elas mesmas ou seus familiares ou amigos
proximos, enfrentam doencas graves. A natureza e a ocorréncia de relatos de curas
inesperadas entre as pessoas religiosas € uma questao vivida para os estudiosos da Biblia,
tedlogos e cientistas. Isso é ilustrado pela publicacdo de dois volumes de ensaios
selecionados editados por Fraser Watts3’! e Sarah Coakley.?’? Esses volumes deixam claro
gue existe a necessidade premente de uma “higiene semantica” se quisermos entender o

gue é afirmado nos relatos contemporaneos de curas religiosas ou espirituais.

Alguns escritores, incluindo Sarah Coakley, usam o termo “cura espiritual”. Outras pessoas
que contribuiram usam “curas de fé”, como no capitulo de Heather Curtis3’3 ou “curas
biblicas”, como no capitulo de Beverly Gaventa.?’* Outras, principalmente das tradicdes
catodlicas romanas, referem-se simplesmente como “curas milagrosas ou curas de Maria”,

369 Yancey, Prayer, 240.

370 Yancey, Prayer, 241.
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373, Curtis, “Healing, Belief, and Interpretation.”
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como no capitulo de Emma Anderson.?”> Uma selec¢3o de citacdes do capitulo de abertura
de Sarah Coakley a sua coletanea de ensaios, a qual ela da o titulo de “Cura Espiritual,
Ciéncia e Significado”, destaca a necessidade de esclarecimento semantico. Ela escreve: “O
termo cura espiritual . . . pode simplesmente se referir, primeiro, a qualquer cura que nao
seja estritamente fisica, ou seja, que esteja relacionada com os elementos psiquicos, ou ndo
somaticos, ou espirituais do eu. Nessa definicdo, é a localiza¢do da cura que é descrita como
espiritual”.3”® Ela continua: “Uma segunda interpretac3o de cura espiritual, por outro lado,
refere-se a uma cura que é efetuada diretamente por Deus (ou por outras supostas forcas
espirituais), ou por Deus auxiliado por outros humanos, de forma secundaria e cooperativa.
Nessa definicdo, é a fonte do evento de cura que é descrita como espiritual (isto é, Deus ou
a divindade)”.3”7 Coakley observa: “Um ponto final de esclarecimento semantico que
precisa ser feito na abertura deste livro refere-se a nosso outro termo chave: cura. Porque
essa, também, é uma nocao multivalente; e talvez o primeiro e mais importante ponto de
esclarecimento neste caso seja que a cura pode ndo necessariamente ter a conotagdo de

uma cura fisica (embora, é claro, possa ter)”.378

A biblista e tedloga Beverly Gaventa comeca seu capitulo ““Healing, Meaning, and
Discernment in the Biblical Text” (Cura, Significado e Discernimento no Texto Biblico) com
uma pergunta: “Qual é o significado de cura na Biblia?” Ela nos lembra oportunamente que:

Leitoras e leitores contemporaneos da Biblia muitas vezes se veem atraidos e
mistificados por relatos de curas espirituais e as veem como milagres nos quais Deus
ou algum agente divino realiza um ato especial, que cura um individuo acometido por
alguma doenga ou condigdo debilitante. ... Muitas narrativas biblicas de curas
espirituais ddo a impressdo, pelo menos a primeira vista, de serem diretas. Jesus
encontra um leproso que suplica por uma cura e a recebe (Marcos 1:40-44; Mateus
8:1-4; Lucas 5:12-16). Uma mulher que sofre de uma condicdo debilitante ha 18 anos
é restaurada a salde quando Jesus a declara curada e coloca as maos sobre ela (Lucas
13:10-17). Com as palavras “Lazaro, levanta-te e anda”, Jesus restaura a vida a um
homem que estava morto ha 4 dias (Jodo 11:1-44).37°

Gaventa destaca outro ponto importante:

E importante entender que as perspectivas biblicas sobre cura sdo muito mais
complexas do que parecem no relato de um unico incidente. Na literatura biblica, cura
espiritual é um fendmeno ricamente texturizado. Os Evangelhos relatam muitas
situagBes em que Jesus realiza curas, incluindo de paralisia, lepra, hemorragia, cegueira
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379, Gaventa, “Healing, Meaning, and Discernment”, 29.
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e até mesmo da prépria morte. De fato, uma linha dominante na apresentacdo de Jesus
nos Evangelhos é que ele é aquele que cura.3®

Depois de analisar algumas das narrativas das Escrituras do Antigo Testamento sobre o
poder curativo de Deus, Gaventa afirma:

Essas histoérias variadas se unem na identificacdo de Deus como aquele que cura Israel.
A declaragdo de que “Pois Eu Sou Yahweh, Aquele que te restaura!” (Ex 15:26 AKJ) é
frequentemente reafirmada no Antigo Testamento. ... A identificacdo de Deus como
aquele que cura Israel foi adotada no Novo Testamento em descrigdes que mostram
Jesus com a mesma atuagao de cura. .. O Quarto Evangelho intensifica essa
identificacdo, rotulando as curas de Jesus (e outros milagres, vide Jodo 2:1-12) como
“sinais” que revelam a “gldria” de Jesus (por exemplo, Jodo 4:54; 6:2; 9:16; 20:30). ...De
forma esmagadora nos Evangelhos, a questdo nao é a contemporanea, de saber se uma
cura é real, mas de onde ela vem: De quem é o poder realizou a cura, e o que ela
significa?38!

Ao final de seu capitulo, Gaventa conclui, oportunamente:

Comecamos com uma histdria simples em Marcos 1, na qual Jesus cura a sogra de
Pedro de uma febre, uma histéria que poderia, se tirada de seu cenario literario e
canobnico maior, reforcar nogGes contemporaneas de milagres como eventos isolados,
nos quais um individuo é instantaneamente resgatado de uma doenca ou condicdo
debilitante. Certamente, eventos milagrosos e inesperados podem ocorrer na narrativa
biblica. Entretanto, vimos que a cura na Biblia, devidamente compreendida, é tudo
menos um fenémeno isolado e extrinseco. Pelo contrario, ela é integral ou relacionada
a histdria biblica maior da criacdo de Deus e da restauragdo da humanidade. Dessa
forma, ela acontece no contexto de comunidades humanas de culto e fé. E é necessario
ter discernimento e interpretacdo dentro e além dessas comunidades.38?

E particularmente importante ter em mente a frase em italico do pardgrafo anterior ao
longo do restante deste capitulo. Isso porque com demasiada frequéncia os chamados
"milagres de cura" sdo vistos como "eventos isolados e extrinsecos". Nos séculos 20 e 21,
psicélogos, neurocientistas e médicos observaram as associacbes mutdveis entre religido e
fé. Isso é documentado dentro do livro de Coakley, em um capitulo de Howard Fields
intitulado "Meaning in the Neural Investigation of Pain”38 (Significado na Investigacdo
Neural da Dor) e em meu capitulo, “The Brain and Cognitive Processes in Healing” (O
Cérebro e os Processos Cognitivos na Cura).3®* Essas contribuicdes sdo importantes, mas é
igualmente importante observar que os historiadores da igreja dos ultimos vinte séculos

380 Gaventa, “Healing, Meaning, and Discernment”, 30.
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também tém algo a nos ensinar. Suas contribuicdes nos lembram que quem escreve
afirmando uma associagao positiva e benéfica entre religido, salde e prosperidade deve ter
uma memdaria muito curta.

Essa visdo contrasta fortemente com o verdadeiro discipulado, que envolve, as vezes,
perseguicdo e sofrimento. Dentro da tradi¢do hebraico-cristd, a perseguicao foi uma
caracteristica recorrente da vida cristd por mais de dois milénios. Isto nunca deve ser
esquecido - especialmente hoje em dia, quando alguns meios de comunicacdo cristaos
estridentes promovem afirmacGes dramaticas sobre os beneficios que ocorrem como
subprodutos do compromisso religioso e da vida religiosa. Ficamos a nos perguntar se as
pessoas que escrevem sobre a relacdo entre religido e saude no século 21 estdo sofrendo
de um ataque quase total de amnésia. Alguns televangelistas apresentam a mensagem
cristd como um meio de garantir maior saude e prosperidade no presente e no futuro. Esta
abordagem é espantosa em suas reivindicacdes excessivas e exagerada simplicidade. A bem
dajustica, alguns pregadores poderiam apontar um volume consideravel de pesquisas feitas
por psicélogos e outros, demonstrando uma associacdo entre religido e saide. Vamos falar
mais sobre isso abaixo.

Tente dizer aos sobreviventes e parentes dos judeus que, por causa de sua fé, enfrentaram
a exterminagdo em massa em meados do século 20. Tente dizer a quem conhece avida e a
morte de Dietrich Bonhoeffer que a fé cristd firme e o verdadeiro discipulado sempre
trouxeram grandes beneficios a saude e a prosperidade nesta vida atual. Tente dizer as
pessoas cristds coptas do Oriente Médio, que hoje estdo sendo mortas por seu
compromisso com seu Senhor, que a fé cristd sempre traz consigo saude e prosperidade
nesta vida atual. Com essa ressalva muito importante, vamos resumir brevemente os tipos
de evidéncias que se acumularam para indicar um vinculo entre religido, espiritualidade e
saude. Uma questdo importante serd se devem ser vistos como subprodutos naturais de
uma vida religiosa devota ou se estdo sendo "vendidos" em uma tentativa de ganhar
conversdes para um grupo religioso particular. Se for este ultimo caso, entéio somos mais
uma vez confrontados por um "Deus encolhido" e nao o Deus hebraico-cristdao das
Escrituras, que chama ao discipulado do tipo encarnado por cristdos como Bonhoeffer e
cuja fé e compromisso profundos levaram nao a salde e prosperidade, mas a morte de um
martir.

Cura: Uma Parte Central do Ministério de Cristo

No mundo do Novo Testamento, a cura é parte integrante da missdao para os necessitados.
Quase um terco das passagens evangélicas sdo ocupadas relatando incidentes e debates
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em torno das curas de Jesus Cristo. Na histéria da igreja cristd, a cura sempre foi uma
vertente vital dentro do cuidado pastoral da igreja. Este ministério cristdo especifico aos
doentes e necessitados tem influenciado, promovido e aumentado a assisténcia médica na
sociedade em geral. Historiadores e estudiosos da Biblia observaram que as curas de Jesus,
pela palavra e pelo toque, contrastam fortemente com os feiticos, as conjuracdes e os
milagres de punicdo lancados pelos curandeiros da Grécia antiga. A partir do século 6,
infelizmente, a supersticdo permeou tanto a igreja que, no século 12, procurava-se a cura
guase que totalmente através das reliquias dos santos. Em 1163, o Concilio de Tours chegou
ao ponto de proibir certos clérigos até mesmo de estudar medicina.3® Esta fenda entre o
cristianismo e a pratica médica continuou e se aprofundou durante os séculos seguintes.
Em 1551, com o Concilio de Trento, foi concluida a mudanca do ministério de cura,
limitando o antigo direito ungir os enfermos ao de extrema uncdo, reservado para quem
estivesse em perigo de morte. Para Jodo Calvino, na época da Reforma, os dons do Espirito,
incluindo a cura, eram vistos apenas como temporarios, "para tornar maravilhosa a
pregacdo do evangelho". Lutero, embora no inicio de sua carreira tenha uma visdo
semelhante, mais tarde parece ter se tornado mais aberto a possibilidade do milagre diante
da recuperacdo da morte iminente de seu amigo Melanchthon (1497 a1560). Nos séculos
seguintes, houve surtos ocasionais de curas espetaculares relatadas. Por exemplo, John
Wesley ndo so escreveu Primitive Physick (Medicina Primitiva/Tradicional), um tratado
sobre a pratica médica generalista, 38®mas também documentou uma série de milagres de
cura.

Embora uma proporgao significativa de milagres registrados no Novo Testamento tenha
relacdo com curas, o mesmo ndo se aplica no corpo dos documentos do Antigo Testamento.
Nele, a ocorréncia de milagres relatados, considerando o longo intervalo de anos cobertos
por esses documentos, é relativamente escassa. Houve, porém, certos periodos da historia
do Antigo Testamento quando uma série bastante dramatica de milagres foi relatada. Os
eventos do éxodo discutidos no capitulo anterior sdo um exemplo conhecido. Nesse caso,
a maioria dos milagres refere-se a relatos de eventos espantosos e anormais, associados
com a ordem natural, como as pragas, inundac¢do ou a misteriosa provisdo de alimentos em
meio ao periodo de fome.

Estudos Quantitativos de Espiritualidade e Saude

Harold Koenig, Professor de Psiquiatria e Ciéncias Comportamentais do Centro Médico da
Universidade de Duke nos Estados Unidos, recentemente analisou os avancos dos ultimos
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dez anos no campo de espiritualidade e saude, hoje em rapido amadurecimento.3®” Koenig
observa que, embora nos Estados Unidos os Institutos Nacionais de Saude (NIH) continuem
desfavordveis a estudos da espiritualidade e saude, houve avancos substanciais das
pesquisas.

Até o ano de 2010, mais de 3.300 estudos quantitativos sobre religido, espiritualidade e
saude haviam sido realizados.

Desde 2010, pesquisas realizadas com uso de um melhor formato cientifico e andlises
estatisticas mais rigorosas, confirmaram os principais resultados dos estudos anteriores.

Exemplos tipicos sdo os estudos recentes da psicéloga Lisa Miller e seus colegas da
Universidade de Columbia, utilizando ressondncia magnética. A analise do cérebro de
pessoas com alto risco de depressdo mostrou uma reducdo significativa na espessura
cortical em dreas relacionadas a sintomas depressivos. Curiosamente, esse estreitamento
cortical estava presente apenas nas pessoas para as quais a religido/espiritualidade ndo era
importante ou era apenas pouco importante. Em contrapartida, pessoas para as quais a
religido/espiritualidade era muito importante tinham cortex significativamente mais
espesso nessas dreas, o que "pode conferir resiliéncia ao desenvolvimento de doencas
depressivas em individuos com alto risco familiar de depressdo grave".388

Koenig observa ainda que essas descobertas sugerem que o envolvimento religioso pode
realmente mudar a estrutura do cérebro entre pessoas predispostas a doencas depressivas,
tornando-as menos vulneraveis a depressao. Outro estudo de grande escala conduzido pela
Escola de Saude Publica de Harvard envolvendo 48.984 mulheres constatou que a
participacdo em atividades religiosas evitava o desenvolvimento da depressdo, e que a
depressdo evitava a participacdo nessas atividades, sugerindo que os efeitos eram de
natureza bidirecional e aumentando complexidade desta relagdo.3%°

Observando que pesquisas anteriores sobre taxas de suicidio indicaram que trés quartos
delas mostraram que individuos mais religiosos eram menos propensos a cometer suicidio,
tentar suicidio ou ter atitudes positivas em relacdo ao suicidio,3?° Koenig escreve:

Em 2016, os pesquisadores da Escola de Saude Publica de Harvard analisaram dados
de um estudo prospectivo de 14 anos com 89.708 mulheres, mostrando que as que
frequentavam cultos religiosos pelo menos semanalmente tinham 84% menos

387 Koenig, “Medicina, ReligiZo e Satde”.
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probabilidade de cometer suicidio do que as que nunca frequentavam, com uma
reducdo de mais de cinco vezes na taxa de incidéncia de suicidio, de sete por 100.000
pessoas-ano para apenas uma por 100.000 pessoas-ano.3!

Depois de discutir brevemente a relacdo do compromisso religioso com a salde fisica,
Koenig concluiu: "Assim, ha poucas duvidas hoje de que o envolvimento religioso esta
relacionado a uma melhor saide mental, melhores comportamentos de saude, melhor
saude fisica, e maior longevidade. Existem mecanismos plausiveis para explicar por que
essas associagoes existem, e chegou a hora de integrar os resultados dessas pesquisas ao
cuidado do paciente”.3%?

Algumas dessas associacdes relatadas entre qualidade de vida, espiritualidade e
compromisso religioso foram suficientemente bem estabelecidas para justificar a inclusao
de resumos das mesmas nos livros didaticos tipicos para estudantes de psicologia. David
Myers e Nathan DeWall, ao final de um capitulo abrangente sobre emocao, estresse e
saude, dedicam sua atengdo brevemente a associacao entre religiosidade, espiritualidade e
uma melhor saude. Eles escreveram: "Um estudo de 28 anos que acompanhou 5286
habitantes da Califérnia descobriu que, apds ser feito controle por idade, sexo, etnia e
educagao, frequentadores regulares de cultos religiosos tinham 36% menos probabilidade
de morrer em qualquer ano. ...Em outro estudo controlado de 8 anos com 20.000 pessoas,
este efeito se traduziu em uma expectativa de vida de 83 anos para frequentadores
regulares de cultos religiosos e 75 anos para ndo frequentadores".3%3

Nos Estados Unidos, a pesquisa Pew sobre religido e vida publica3%*

relatou que 92% dos
americanos dizem acreditar em Deus e 71% dizem ter certeza de que existe um Deus. Das
pessoas pesquisadas, 58% dizem que oram diariamente e 39% dizem que participam de
cultos religiosos pelo menos uma vez por semana. Cientistas sociais e comportamentais,
observando a importancia da religido nas vidas dos americanos, estudaram associa¢des
entre aspectos de religiosidade e o que vulgarmente chamamos de espiritualidade, com
coisas como melhor saude mental e fisica. Por exemplo, um trabalho de 2017 de Alyssa

Cheadle e Christine Schetter observa que:

Um volume crescente de pesquisas mostra que os varios aspectos da religiosidade e
espiritualidade sdo associados com melhor saide mental e fisica. Os resultados de
saude que estdo solidamente ligados a religiosidade e espiritualidade incluem o
desfecho "final" da saude, a mortalidade, assim como as principais causas de morte
nos Estados Unidos, o cancer e as doengas cardiovasculares, e também uma das
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doencas mentais mais prevalentes nos Estados Unidos, a depressao. Estas descobertas
conferem especial relevancia a religiosidade e espiritualidade para quem estuda a
saude fisica e mental e os muitos mecanismos biopsicossociais responsdaveis.3

Finalmente, Myers e DeWall chamam a atencdo para recursos psicossociais, tais como
otimismo, dominio, autoestima e gratiddo - muitos dos quais sdo valorizados nas tradi¢cdes
espirituais e religiosas. Esses recursos tém associacdes bem estabelecidas com a saude e
claramente sdo mediadores das associacdes da salde e outros fatores psicossociais.
Embora os processos bioldgicos associados com algumas formas de religiosidade e
espiritualidade tenham sido objeto de pesquisas muito menos extensas, aparentemente
esses mecanismos podem também ajudar a conferir melhor salde - por exemplo, reduzindo
a producao de cortisol no corpo e reduzindo inflamagdes. Dessa forma, alguns sugeriram
gue os marcadores bioldgicos e os processos fisioldgicos subjacentes associados podem ser
mecanismos possiveis da ligacdo entre religiosidade, espiritualidade e salde.

E importante observar que os varios mecanismos listados acima n3o funcionam
isoladamente. Eles influenciam e interagem entre si. Muita pesquisa ainda precisa ser feita
para evidenciar a importancia relativa desses varios fatores, mas a questdo principal
permanece: um acumulo de evidéncias demonstrando a liga¢do entre religiosidade,
espiritualidade e saude. Entretanto, é importante observar que esses efeitos benéficos sdo
o que se pode chamar de "subprodutos de longo prazo" de vidas religiosas comprometidas,
e ndo curas subitas e pontuais em ambientes de grande carga emocional.

Saude e o Paradoxo do Engajamento Religioso

Escrevendo no mesmo volume que Harold Koenig, David Myers, referindo-se aos estudos
pioneiros de Koenig, chama a atengdo para o que ele chama de "um curioso paradoxo" nos
resultados de alguns desses estudos. Myers escreve: "Observei um curioso paradoxo em
minha busca para explorar a contribuicdo da religido para a felicidade humana, a saude e a
disposicdo de ajudar. Através de uma série de medidas, perguntei: o engajamento religioso
estd associado com humanos que vivem bem, ou com a miséria, doeng¢a, morte prematura,
crime, divércio, gravidez adolescente e afins? ... A resposta, para minha surpresa, difere
drasticamente se comparamos lugares (por exemplo, paises ou estados mais ou menos
religiosos) ou individuos”.3%® Myers oferece alguns exemplos ilustrativos.

Nos dados da pesquisa mundial Gallup, encontrei uma correlacdo negativa
impressionante em 152 paises entre a religiosidade natural e o bem-estar nacional.

3% Cheadle and Schetter, “Untangling the Mechanisms”, 1-2.
3%, Myers, “Frontiers in Psychological Science”, 92.
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Pessoas em paises muito religiosos classificam suas vidas como mais miserdveis. Entdo,
eu pesquisei dados da Pesquisa Social Geral dos Estados Unidos e descobri - como
muitos outros pesquisadores em outros paises (embora especialmente em paises mais
religiosos) - uma correlagdo positiva entre religiosidade e felicidade entre os
individuos.?’

Myers continuou: “Esse paradoxo do engajamento religioso aparece em outros dominios
também, incluindo a expectativa de vida, tabagismo, taxa de infartos e gravidez na
adolescéncia. ... O economista de Princeton (e ganhador do Prémio Nobel de 2015) Angus
Deaton e o psicélogo Arthur Stone (2013) foram também surpreendidos pelo mesmo
paradoxo. Eles perguntaram: “Por que haveria esta forte contradicao entre pessoas
religiosas que sao felizes e saudaveis, e lugares religiosos que sdao tudo menos isso?”
3%Myers, com honestidade tocante, concluiu sua breve anélise desse paradoxo, dizendo,

Esse é o tipo de descoberta que desperta o interesse da ciéncia comportamental.
Certamente existem varidveis que podem gerar confusdo. Com o paradoxo do
engajamento religioso, uma dessas varidveis é a renda, que é mais baixa em paises e
estados altamente religiosos. O controle de fatores de status como renda (como meus
colegas e eu fizemos) e a correlagdo negativa entre religiosidade e bem-estar
desaparece e até se inverte para ligeiramente positiva. Da mesma forma, estados com
baixa renda diferem dos estados com alta renda em muitos aspectos, incluindo valores
sociais e também prognosticam o comportamento de voto.3%

A licdo que devemos aprender: Tome cuidado para ndo ser excessivamente dogmatico com
relacdo a questdes ndo resolvidas. Dezenas de dissertacbes de doutorado precisam ser
feitas para resolver este paradoxo.

Até agora, analisamos as possiveis associacdes de longo prazo entre religido, saude e cura.

AN

Isto certamente ndo ameaca "encolher nossa fé" em um Deus amoroso e atencioso.
Também ndao ameaca "encolher" o Deus que adoramos e servimos. Mas o que acontece se
concentrarmos nossa atencao em algumas das afirmag¢des mais dramaticas do poder divino,
e da fé em Deus, para curar subitamente os doentes? Afirmacdes tipicas das "cruzadas de

cura" e de alguns ministérios televangelistas?

Milagres de Cura: Perspectiva Historica

Ao analisarmos os milagres relatados nas Escrituras, uma caracteristica marcante é que eles
ndo sdo eventos isolados, sdo inseridos em padrdes maiores. S3o esses padrdes maiores
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gue nos ajudam a entender o significado de eventos especiais. Assim, por exemplo, no
século 1d.C., milhares de pessoas subjugadas a lei de Roma na Palestina tiveram uma morte
horrivel na cruz. Em um sentido, a morte de Cristo foi apenas outra dessas mortes horriveis.
Todavia, para o povo cristdo ndo foi assim, porque ela estd inserida em um padrdao maior,
de todos os eventos da vida de Cristo: seu ensinamento, seus milagres de cura, sua
encarnag¢do de amor que precedeu aquela morte, e todos os eventos que se seguiram. A
pessoa que foi crucificada na Sexta-feira Santa testemunhou uma vida totalmente diferente
da pessoa normal e o fato de essa pessoa ter sido vista viva ap6s a crucificacdo testemunhou
mais uma vez que n3o se tratava de um homem comum. E o padrdo em que esse evento
estd inserido que lhe confere seu significado marcante e continuo. Se procurarmos nas
Escrituras e observarmos os chamados eventos milagrosos, encontramos esta mesma
verdade de que eles ganham significado a partir do padrao de atividade continua de Deus,
dentro do qual, na providéncia divina, estes eventos particulares estdo inseridos.

N3o é incomum que algumas apresentacdes do evangelho cristdo estejam intimamente
ligadas a afirmagbes dramaticas sobre milagres de cura durante uma cruzada evangelistica
de larga escala. O problema é que é muito facil fazer afirma¢des quando ocorrem mudancas
repentinas nas condicbes médicas e ndo se considera o desfecho em longo prazo dos
eventos.

Quando nos consultamos com nosso médico, esperamos razoavelmente que o conselho
que recebemos se baseie em evidéncias médicas. Essa € uma expectativa perfeitamente
racional, considerando o que sabemos dos avancos da ciéncia médica nos ultimos anos.
Contudo, as vezes, as coisas podem mudar subitamente. Por exemplo, gracas ao trabalho
do vencedor do Prémio Nobel de Medicina, James Allison, é possivel, embora ndo se tenha
certeza, que a perspectiva para todo um grupo de pessoas que sofrem de cancer possa ser
bem diferente daqui a dez anos do que é agora. O oncologista Patrick Hwu, que trabalha
em conjunto com o ganhador do Prémio Nobel, comentou: "Daqui a cinquenta anos, seria
incomum alguém morrer de cancer - seria como a pneumonia. E é nossa esperanca que
possamos reduzir esse tempo para mais ou menos dez ou quinze anos".%% Se e quando isso
acontecer, um paciente profundamente agradecido pode, compreensivelmente, declarar
"E um milagre". Sabemos exatamente o que ele quer dizer. E sua forma expressiva de
manifestar seu profundo alivio e gratiddo. Esta ndo é uma forma de definir um milagre. Para
isso, temos que pensar de forma mais criteriosa sobre como a no¢do de milagre tem sido
vista na igreja crista nos uUltimos séculos. Encontraremos licdes a serem aprendidas e erros
a serem evitados.

400 Benson, “Immunotherapy.”
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Milagres de Cura nas Escrituras

Ecoando as visGes da estudiosa da Biblia e tedloga Beverly Gaventa, resumida acima, vemos
gue um exame atento ao texto biblico nos convence que rotular um evento como milagroso
nao implica que ndo exista uma causa natural conhecida para esse evento. Frente ao
cendrio da operacdo normal da natureza, esperamos operacdes regulares da criacdo.
Portanto, ndo é surpresa que, ao percebermos esses eventos incomuns, lhes atribuamos
um significado particular e, possivelmente, os consideremos como milagres. Os milagres
certamente ndo sao “invasdes” de Deus em uma obra natural da criagdo, pois isso negaria
gue, em algum sentido, Deus ja estd presente. Nem sdo “meramente naturais”, se isso
implicar que Deus ndo estava ativo no fluxo total dos eventos, momento a momento. Eles
sdo, ao contrario, atos especiais de Deus, e vistos como tal - embora sejam atos em que os
meios secundarios responsaveis pelo evento ndo sao nem mais nem menos oferecidos por
Deus do que qualquer outra ocorréncia do dia a dia. Alguns milagres que tém caracteristicas
incomuns, inspiradoras e distintivas sdao considerados como pressagios ou augurios de algo
que vai acontecer (por exemplo, Elias no Monte Carmelo). Entretanto, seu propésito
principal é chamar a atengdo para a mensagem que acompanha o evento. Esses eventos
estdo abertos para que todos os vejam, diferentemente dos que sdao milagrosos apenas aos
olhos da fé.

Outra caracteristica recorrente de alguns milagres é a forma como eles sdo vistos como
poderosos atos de poder divino. Clark Pinnock escreveu: "Os poderosos atos de Jesus foram
realizados por alguém que é chamado pelo poder de Deus, e estas obras sdo acdes
inteiramente apropriadas para serem realizadas por alguém que foi tanto Ser Humano
guanto Deus". Como dizem alguns, eles servem para ele como credenciais em meio a uma
geracdo incrédula".**! Finalmente, uma caracteristica muito presente dos milagres é sua
importancia como sinais, simbolos ou promessas de uma era que ainda esta por vir. Isto é
verdade tanto no Antigo como no Novo Testamento. De fato, alguns diriam que este é o
aspecto-chave dos milagres. Assim, os milagres de cura sdo vistos como uma reversao
temporaria das afirmagdes de morte, que um dia serdo abolidas. Estas trés caracteristicas
dos milagres estdo presentes na cura registrada no terceiro capitulo dos Atos dos Apdstolos.
Somos ensinados que as pessoas que observaram o milagre ficaram cheios de pasmo e
assombro. Os apdstolos deixam claro que esse poderoso ato do poder divino aconteceu,
como eles dizem, “ndo por nosso préprio poder”, mas pelo poder de Cristo; e finalmente
podemos ver isso como um sinal e uma promessa de uma era que ainda esta por vir, quando
toda doenca e enfermidade sera eliminada.

401 Citado em Jeeves, Scientific Enterprise, 60.
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Emog¢oes e Emotividade na Cura

Sentir emocdes e vivenciar respostas emocionais faz parte de nossa natureza humana.
Qualquer estudante do primeiro ano do curso de psicologia e neurociéncia conhecera bem
como somos feitos, nossa composi¢do psicobioldgica - por exemplo, no capitulo de revisdo
abrangente do livro citado anteriormente de Myers e DeWall.%%2 Tera conhecimento de que
nossa composicao incorpora nossa capacidade de responder emocionalmente a situacdes
e pessoas. Saberd que nosso sistema nervoso somatico controla nossa musculatura
esquelética e mantém constantemente nosso cérebro atualizado sobre o estado atual
desses musculos e transmite a eles as instrugdes para causar as a¢des que queremos
realizar. Também conhecerd o sistema nervoso autbnomo, que controla nossas glandulas e
0s musculos de nossos drgaos internos e influencia coisas como atividade glandular,
batimento cardiaco e digestdo. O sistema nervoso autébnomo é conhecido por realizar duas
importantes func¢des bdsicas e distintas. O sistema nervoso simpatico desperta e gasta
energia. Se vocé se sentir alarmado ou desafiado por alguma coisa, o sistema nervoso
simpatico ird acelerar seu batimento cardiaco, aumentar sua pressao arterial, retardar sua
digestdo, aumentar seu aglcar no sangue, fazé-lo transpirar e o deixara alerta e pronto para
a acdo. Quando a situacdo estressante se dissipa, seu sistema nervoso parassimpatico
produz os efeitos opostos.

E evidente que os varios componentes de nosso sistema nervoso autdbnomo trabalham
constantemente para responder as circunstancias e a mudanca das situa¢des. Todos temos
plena consciéncia da intensificacdo dos sentimentos emocionais quando assistimos a um
evento esportivo superlotado, onde temos fortes ligagdes com o sucesso de nosso time ou
guando assistimos a eventos religiosos lotados, precedidos de musicas inspiradoras, muitas
vezes em tom menor, e com a mensagem transmitida com grande convic¢do por um
evangelista dotado e persuasivo. Nao é incomum nas cruzadas em larga escala quando o
evangelho cristdo é pregado com énfase muito forte em seu poder de cura, que tais
eventos, deliberada ou incidentalmente, busquem gerar emogdes elevadas, por meio de
sua musica, de testemunhos, e da mensagem. Dai a acusac¢ao de “emotividade”. Existe uma
justificativa para essa critica?

Por um lado, é uma reacao perfeitamente compreensivel sentir-se profundamente
emocionado ao ouvir pela primeira vez que ha alguém que o ama com um amor além de
sua imaginacdo e que demonstrou seu amor por vocé através de atitudes, e que o convida
a entrar em uma relagdo pessoal com essa pessoa através da fé, e a experimentar uma nova
qualidade de vida agora e uma nova esperanca para o futuro. Essa é uma resposta

402 Myers e DeWall, Psicologia.
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emocional perfeitamente natural, em alguns aspectos ndo muito diferente do que acontece
quando alguém se apaixona por outro ser humano. Mas &, no entanto, diferente do tipo de
emocao exacerbada gerada em maratonas de larga escala que tém sido amplamente
divulgadas como eventos onde ocorrerdo curas milagrosas. A maioria concordaria que isso
é bem diferente.

Em meados do século 20, um conhecido psiquiatra britanico, William Sargant, escreveu um
livro controverso com o titulo Battle for the Mind: A Physiology of Conversion and Brain-
Washing (Batalha pela Mente: Uma Fisiologia de Convers3o e Lavagem Cerebral). %3 Nele,
dentre outras coisas, ele narrou suas experiéncias pessoais ao assistir e investigar um culto
realizado por uma das pequenas seitas cristds de manipulacdo de cobras dos estados do sul
dos Estados Unidos. Ele descreve como, em uma ocasido, se sentiu tdo sensibilizado
emocionalmente que percebeu que tinha que sair do evento para ndo se comportar de uma
forma que, em reflexdo silenciosa, ele consideraria inadequada. Ele também narra que os
adolescentes locais (homens) frequentemente esperavam do lado de fora das pequenas
igrejas das seitas manipuladoras de cobras que as meninas saissem do culto, sabendo que
elas estariam tdo emocionalmente estimuladas que estariam muito mais propensas aos
avangos dos rapazes do que em circunstancias normais.

Mesmo que um evangelista ndo pretenda deliberadamente elevar a temperatura
emocional de uma reunido, isso pode acontecer em consequéncia dos efeitos combinados
de um evento lotado, da entoacdo repetida de cancbes de adoracdo e da pregacdo sincera
do evangelista habilidoso. Naturalmente, surge a questdo de saber se as respostas dadas
em tais circunstancias terdo tanta probabilidade de perdurar quanto as dadas em outros
momentos e em circunstancias mais sébrias. As poucas evidéncias que existem sugerem
que, as vezes, hd uma diminuicdo significativa dos compromissos assumidos em tais
eventos, em comparacdao com os assumidos, por exemplo, silenciosamente, na privacidade
do préprio quarto em casa. Onde esses eventos de larga escala foram efetivamente
anunciados junto com expectativas claras da probabilidade de participantes vivenciarem ou
testemunharem algumas curas notaveis, é provavel que o nivel geral de emoc¢do também
seja significativamente aumentado. Como veremos mais adiante neste capitulo, nao é,
portanto, totalmente surpreendente que, em uma investigacdo cuidadosa, algumas das
alegadas "curas" em uma cruzada tdo amplamente divulgada de um evangelista com
poderes de cura tenham, infelizmente, se revelado alegacdes falsas.

403, Sargant, Battle for the Mind.
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Um Estudo de Caso Contemporaneo llustrativo

Relatos de curas milagrosas sdo um dos tépicos nas interfaces da medicina, da ciéncia e da
fé cristd, em que diferentes pontos de vista sdo defendidos de forma enfatica, sincera e por
razoes totalmente compreensiveis. As diferencas surgem ndo apenas da interpretacdo de
alegadas curas milagrosas, mas também de interpretacdes diferentes sobre o que se afirma
que as Escrituras ensinam sobre esses eventos. Estas diferengas surgiram recentemente nas
respostas cuidadosamente ponderadas, publicadas na revista Science and Christian Belief
(Ciéncia e Crencas Cristds), a um artigo de Peter May, relatando suas investigacdes
criteriosas e muito detalhadas de uma série de alegacdes dramaticas de curas milagrosas
em uma cruzada realizada em Londres pelo evangelista Maurice Cerullo. As conversas entre
pessoas com opinides diferentes continuardo e precisam continuar e, em ambos os lados
do debate, é vital evitar declaracdes dogmaticas injustificadas e acriticas. Estas sdo questdes
que afetam a vida das pessoas comuns que pessoalmente, ou cujos entes queridos,
enfrentam diagndsticos médicos profundamente desafiadores. Sem duvida, escrever sobre
milagres de cura é um tépico extremamente emotivo e sensivel. E perfeitamente natural
gue as pessoas figuem incomodadas e desmotivadas se e quando algumas de suas
convicgOes pessoais e profundas sdo colocadas sob escrutinio critico. Isto se aplica, em
especial, se seu caminho de fé foi, pelo menos em parte, baseado no que elas acreditam ser
um milagre de cura dentro de sua familia, um evento que se tornou um argumento
persuasivo, que as levou a fé em Cristo. Por essa razdo, é duplamente importante separar
os sentimentos dos atos na discussao que se segue.

May, um médico clinico geral no Reino Unido com quarenta anos de experiéncia clinica,
escreveu sobre milagres na medicina. *** Como o foco deste livro tem sido o
reconhecimento e a avaliacdo dos diversos "deuses" oferecidos hoje e como alguns
desses "deuses" sdo promovidos e validados, as vezes, por afirmagdes aparentemente
extremas feitas por evangelistas de televisdo, os estudos de Peter May sdo diretamente
relevantes para nosso tema. H4 uma se¢do do trabalho de Peter May baseada no
trabalho de um desses curandeiros de TV, Maurice Cerullo. Em 1992, Maurice Cerullo
chegou para realizar uma campanha evangelista em Londres. Sua chegada foi precedida
por cartazes por toda Londres que insinuavam que, em alguns dos eventos, 0s cegos
enxergariam, os surdos ouviriam, e os coxos andariam. Em 1992, o Dr. May foi
convidado a participar de uma entrevista no programa ITV News com Maurice Cerullo.
Durante a entrevista, Peter May pediu a Maurice Cerullo que apresentasse os trés
melhores casos da semana que demonstrassem atos de cura divina e que os submetesse
a um escrutinio publico mais rigoroso. Finalmente, Maurice Cerullo ofereceu sete casos,

404 May, “Miracles in Medicine.”

176




que foram entdo examinados por um programa popular da BBC, The Heart of the
Matter, apresentado por Joan Bakewell. Para essa discussdo, o Dr. May atuou como
consultor médico. Em resumo, o que eles descobriram?

e Uma mulher, supostamente curada de dores lombares, voltou ao seu cirurgido
ortopédico que demonstrou que ndo havia mudanca em suas radiografias, mas
gue sua depressao havia melhorado e que ela tinha mais mobilidade.

e Uma mulher ansiosa com medo da recorréncia de um melanoma, na verdade
tinha um pequeno cisto inflamado que explodiu e se curou.

e Um garotinho teve seus dculos retirados porque seus pais lhe disseram que ele
havia sido curado. Sua visao foi testada novamente e a crianca teve seus 6culos
devolvidos.

e Uma mulher de vinte e seis anos tinha dores no joelho; seu cirurgido a
tranquilizou, ndo havia nada significativamente errado e sua dor se resolveu
com fisioterapia.

e Uma mulher acreditava estar curada de um fibroide, que na verdade nunca
havia tido.

Mais angustiante foi um caso da mesma campanha - mas ndo da lista oferecida pela Cerullo
- de uma menina de quatro anos com um neuroblastoma metastatico. Na maratona
evangélica, fizeram ela correr de um lado a outro do palco em ldgrimas para demonstrar
gue estava curada. Ela faleceu devido a sua doenca dois meses depois. Outra mulher, de
vinte e oito anos, “curada” por Cerullo de epilepsia, parou de tomar seus medicamentos.
Ela teve um ataque na banheira seis dias depois e se afogou. O legista declarou: "E uma
tragédia ela ter ido a esta reunido e achar que tinha sido curada de tudo. Infelizmente, isso
causou a sua morte”.

Peter May também analisou outras investigacdes publicas de curas, incluindo os milagres
de Lourdes e os do Vaticano. Ele lembra que o apéstolo Paulo aconselhou a examinar tudo
(1 Tes 5:21) e alertou sobre sinais e prodigios, que levam as pessoas a acreditar no que é
falso (2 Tes 2:9-12). Depois, ele acrescenta:

Em nossa busca da verdade, precisamos ler o Livro da Natureza e também o Livro das
Escrituras para aprender o que Deus esta realmente fazendo no mundo e como ele
escolhe cumprir seus propdsitos. Se reduzirmos os milagres de Cristo a uma espécie de
caprichos ndo verificados, anedéticos e subjetivos da Terapia Alternativa,
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degradaremos Cristo e enganaremos seu povo. Precisamos ajudar os cristdos a ter uma
visdo positiva da importancia do método cientifico em nossa busca da verdade e a ver
a ciéncia como um meio que Deus nos deu para crescer em nossa compreensdo da
realidade e em nosso exercicio de dominio sobre a Terra, e, ndo menos importante,
em questdes de salde.*%

As referéncias de May a "reduzir os milagres de Cristo" e a "degradar Cristo" ilustram ainda
mais os "deuses encolhidos" identificados neste livro.

Existem diferentes pontos de vista sobre como interpretar as alega¢des de curas milagrosas
e o que as Escrituras ensinam sobre esses eventos. Nas conversas entre pessoas com
opinides diferentes, é vital evitar declara¢des dogmaticas injustificadas. Estas sdo questdes
delicadas, que afetam a vida das pessoas comuns, que enfrentam diagndsticos médicos
profundamente desafiadores, seja para si mesmas ou para seus entes queridos. Essas
conversas entre pessoas com opinidoes diferentes continuarao e, em ambos os lados do
debate, é vital evitar declaracbes dogmaticas injustificadas e acriticas. Estas sdo questoes
delicadas, que afetam a vida das pessoas comuns que pessoalmente, ou cujos entes
gueridos, enfrentam diagnoésticos médicos profundamente desafiadores.

Observando que falta uma definicdo acordada do que é milagre, Peter May se concentra
nas caracteristicas peculiares dos milagres de cura de Cristo. Ele observa que "o Cardeal
Lambertini, que se tornou o Papa Bento 14, os listou como curas instantaneas e completas
de doencas incurdveis, que ndo se curariam espontaneamente e onde nenhum outro
tratamento fosse dado. ... Estas curas incluiam cegueira congénita, um membro superior
deficiente, uma cifose fixa da coluna vertebral, morte com duracdo de quatro dias e
paralisia. A natureza da paralisia nem sempre é clara, mas Jodo 5, nos fala de um homem
que ficou paralisado durante trinta e oito anos".*°® May continua: "O que é central para
meu argumento neste caso é que sdo eventos como estes que moldam o significado das
palavras 'cura milagrosa' nos dias de hoje. Quando as pessoas falam de milagres, eles
invariavelmente se referem aos sobrenaturais, como os de Cristo. Usar a palavra 'milagre'
para eventos puramente naturais, por mais maravilhosos e surpreendentes que sejam,
desvaloriza a palavra e confunde seu significado" .4’

Temos visto tentativas sistematicas de obter uma melhor compreensao da cura crista. Peter
May dd o exemplo de uma consulta realizada em 1991 por Sir John Houghton para organizar
reunioes anuais durante quatro anos, reunindo mais de trinta médicos, terapeutas, bispos,
pastores e tedlogos que foram convidados a apresentar e discutir os melhores casos que

405 May, “Miracles in Medicine”, 134.
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pudessem coletar com base em seu amplo engajamento no ministério cristdo. Seu relatério
afirmou que médicos e tedlogos haviam chegado a um consenso Unico. Eles ndo foram

capazes de comprovar nenhum caso de cura milagrosa .*%®

As opinides de Paul Marston, que possui qualificacdes em filosofia da ciéncia e teologia, e
de Meric Srokosz, oceandgrafo do National Oceanography Centre em Southampton, no
Reino Unido, merecem uma reflexdo cuidadosa e recomendamos considerar suas
contribuicdes.*® No entanto, a meu ver, elas ndo comprometem o aspecto principal da
importante contribuicdo feita por Peter May com sua abordagem aberta, baseada em
evidéncias, para este tdpico controverso. A propdsito, é importante ressaltar que May
chama a atencdo para um livro recente de Susan O'Sullivan intitulado It's All in Your Head*'°
(Esta Tudo em Sua Cabeca), que ganhou o Prémio Welcome Trust Book de 2016. May
observa que:

Nele, essa neurologista descreve vividamente o fracasso da profissdio médica em
chegar a um acordo com relacdgo a doencas psicossomaticas. Recomendo
calorosamente essa obra aos médicos, terapeutas, pastores e conselheiros. Ela traz
uma luz imensa sobre essa doenca comum [isto é, epilepsial. Isto nos lembra as
evidéncias bem documentadas dos chamados efeitos "de cima para baixo" referidos
nos capitulos anteriores deste livro.*!

Cura e Oracao de Suplica

O comentdrio de Peter May sobre ajudar "os cristdos a ter uma visdo positiva da
importancia do método cientifico em nossa busca da verdade", traz prontamente a mente
uma série de relatos nas ultimas duas décadas de tentativas de avaliar os efeitos da oracao
de suplica para quem estd doente, usando o método cientifico. David Myers resumiu esses
estudos em seu livro de 2008 A Friendly Letter to Sceptics and Atheists (Uma Carta Amigavel
para os Céticos e Ateus). Myers identificou sete estudos relevantes publicados entre 1988
e 2006 que mostraram um padrdo consistente - ndo havia evidéncias de qualquer efeito
mensurdvel da oragdo intercessora. O maior e mais recente desses estudos foi realizado em
2006 - apoiado por um aporte de USS 1,4 milhdes da Fundagdo Templeton - que examinou
os efeitos da orac¢do sobre a recuperacao de 1.800 pacientes que consentiram com bypass
coronario. Os pacientes foram divididos em trés grupos. Um sabia que havia pessoas
voluntarias intercessoras orando por eles. Outro ndo sabia se havia alguém orando por eles
(e havia) e um terceiro grupo ndo sabia se havia alguém orando por eles (e ndo havia). Myers
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escreve “O resultado simples: a oracGo intercessora em si ndo teve efeito na
recupera¢do”*12,

Myers é um cristdo praticante ativo e comprometido, que ora diariamente. Portanto, é
importante refletir um pouco mais sobre alguns de seus sabios comentarios baseados na
Biblia sobre a eficacia da oracdo. Ele escreve: "Como os cristdos lembraram durante a
controvérsia dos testes de oracdo britanicos de 1872, Jesus declarou, em resposta a uma
de suas tentacdes, que n3o devemos colocar 'Deus a prova'.*'3 Refletindo sobre uma
proposta de testar oracGes para bebés prematuros selecionados aleatoriamente, Keith
Stuart Thomson questionou “se todos esses experimentos ndo beiram a blasfémia. Se os
resultados na saude dos individuos por quem se ora se revelarem significativamente
melhores do que para os demais, o experimento terd criado uma situacdo na qual Deus foi
colocado de forma a demonstrar sua m3o”.%* Ao comentar os esforcos para provar a
eficacia da oracdo, C.S. Lewis argumentou: “A impossibilidade de prova empirica é uma
necessidade espiritual. Um homem que soubesse, empiricamente, que um evento foi
causado por sua orac3o, se sentiria como um magico”.*® Myers pergunta: "Se uma
experiéncia de oracdo demonstrasse que o numero de pessoas orando ou o nimero total
de oracdes é importante - que as oracdes de estranhos distantes aumentariam as chances
de recuperagdo - as pessoas ricas ndo se disporiam a pagar para que outras orassem por
elas, na esperanca de chamar a atencdo de Deus?*'® Tudo isso nos alerta para a necessidade
de estarmos sempre vigilantes e de refutar as afirmacdes daqueles cujo "Deus é tdo
pequeno" que afirmam poder manipuld-lo de uma forma ou de outra. Esse ndo é o Deus
das Escrituras, onde somos confrontados com o Deus que, como dissemos muitas vezes,
“sustenta o Universo com a sua palavra poderosa” (Hebreus 1:3 RCS).

E relevante aqui e é importante registrar a opinido considerada de um cirurgido cristdo
dedicado e reconhecido mundialmente por seu trabalho em cirurgia reconstrutiva em
pacientes que sofrem de hanseniase, com base em meio século de trabalho. Paul Brand foi
coautor de um artigo com Philip Yancey sobre dor e cura publicado no Christianity Today
Leadership Journal. Em seu artigo, Brand observou:

De minha experiéncia como médico, devo admitir sinceramente que, entre os milhares
de pacientes que tratei, nunca observei um caso inequivoco de interven¢do no ambito
fisico. Muitos receberam ora¢des, muitos encontraram cura, mas ndo de forma a
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contrariar as leis que regem a anatomia. Nenhum caso que eu tenha tratado
pessoalmente satisfaria os rigorosos critérios de um milagre sobrenatural.*’

Milagres de Cura e “Deuses “Encolhidos” das Lacunas”

N3do é incomum que os pregadores, ao promover seus “deuses em oferta” particulares no
mercado religioso, apelem para relatos de milagres de cura dos dias atuais para substanciar
a tese do Deus que oferecem. Falar da "intervencdo de Deus" é frequente, mas existe uma
justificativa biblica para essa linguagem? Eu diria que esses “deuses em oferta” sao, por sua
natureza, “deuses diminuidos” e “deuses das lacunas” e, portanto, precisamos analisa-los
de forma muito criteriosa. Qualquer discussao sobre milagres tem que ser feita no contexto
mais amplo da questdo: é razodvel que pessoas que vivem no século 21 acreditem tanto no
regramento da ordem natural como em milagres? Nao raro, tais perguntas sdo formuladas
com frequéncia ao se perguntar se a natureza “deixa espago” para Deus “intervir” na ordem
natural; ou se Deus “usa” as leis naturais para realizar seus propdsitos criativos. O leitor e a
leitora reconhecerao as formas com que essas perguntas foram solenemente feitas no
passado e respondidas com firmeza de um modo ou de outro.

Denis Alexander, ex-Diretor do Faraday Centre on Science and Religion da Universidade de
Cambridge e com anos de experiéncia como ativo cientista pesquisador, escreveu
oportunamente sobre como podemos entender melhor a sustentacao providencial de Deus
do universo que ele criou. Alexander escreveu:

Surge uma imagem de Deus como criador, a fonte e a fundagdo de tudo o que existe.
Tudo o que existe, além de Deus, s existe porque Deus o trouxe a existéncia. Portanto,
Deus é o fundamento de toda existéncia e, nesta visdo, "existéncia" se refere a
gualquer coisa que exista, seja material ou imaterial - as leis da natureza, os vacuums
quantum, os Bdson de Higgs, as arvores, os coelhos, os principios matematicos, e os
elementos da tabela periddica. Se algo existe e ndo é Deus, entdo, por definicdo, faz
parte da ordem criada dentro desta matriz teista.*!®

Dada a inegdvel influéncia generalizada das midias sociais de muitos tipos, podemos
continuar esperando que alguns desses meios de comunicagdo continuem a ser utilizados
para promover apresentacOes da fé cristd, explicita ou implicitamente, destinadas a
implicar, se ndo a prometer de forma explicita, os beneficios significativos em termos de
saude e cura. Uma visdo mais equilibrada sugerida é, por um lado, reconhecer que ao longo
da histdria da igreja crista houve tentativas sustentadas de encorajar os cristdos a se colocar
na vanguarda das descobertas na salde e na medicina, vistas como parte do chamado de
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Cristo, e a0 mesmo tempo, tomar cuidado para evitar reivindicagdes excessivas de curas
dramaticas que, sob um exame minucioso, acabam nao sendo nada disso. Este ultimo tipo
ndo sé desonra Cristo, mas também pode construir muros de ressentimento contra a
apresentacdo do evangelho.

Cura pela Fé, Encarnada e Inserida: Um Lembrete Oportuno de
Autenticidade

Toda semana, a renomada revista de circulacdo internacional The Economist inclui um
obitudrio. Normalmente, seria dedicado a alguém como um lider nacional, um ganhador do
Prémio Nobel, ou alguma outra pessoa muito conhecida e respeitada internacionalmente.
A edicdo de 8 de abril de 2020 do The Economist incluiu um obituario que documentou a
notavel vida de uma obstetra chamada Catharine Hamlin, que morreu aos 96 anos de idade.
Incrivelmente, ela ainda operava na Etidpia aos 92 anos de idade. Tendo crescido em uma
familia rica de Sydney na Australia, Catherine foi com seu marido Reg da Nova Zelandia para
a Etidpia em resposta a um anudncio no jornal médico Lancet, selecionando uma
ginecologista para criar uma escola de parteiras para enfermeiras na Etidpia. Depois de sua
chegada, ela se deparou diariamente com mulheres muito jovens que, apds um parto
prolongado, muitas vezes sofriam lesdes tdo graves que ocorria a ruptura da vagina, a
rompimento da bexiga e a dilaceracdo do reto. Catherine Hamlin e seu marido se
estabeleceram em uma casa de taipa no terreno do hospital onde ela trabalhava. Até tarde
da noite, eles estudavam intensivamente tudo o que podiam descobrir sobre a "fistula
obstétrica", como essas lesdes eram conhecidas. Nos anos 70, Catherine ja havia tratado
mais de 25.000 casos de fistulas. Ela chamou a aten¢do da conhecidissima apresentadora
americana Oprah Winfrey, que doou USS 450.000 para cobrir um ano de despesas
operacionais do hospital. Em meio a tudo isso, ela também construiu a escola de parteiras
solicitada no anuncio original da Lancet. The Economist:

Ela disse a Oprah que fez tudo isso porque acreditava que era o que Deus queria que
ela fizesse. Ela ndo era uma médica missionaria, era uma médica cristd. Ela amava a
espiritualidade dos etiopes e ndo era rigida com relagdo aos locais em que participava
dos cultos, mudando-se de igreja em igreja para onde gostasse da mensagem ou do
ministro. Ela sempre se considerou uma mulher comum. O povo etiope a chamava de
Emaye - Mae em amdrico. Ela era considerada uma “santa”. Por meio das habilidades
médicas de Catherine Hamlin e de sua fé, milhares de pessoas foram salvas. Este

certamente é o modelo genuino de “cura pela fé”.41°

415 Economist, “Healing Hands.”
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Este ndo foi o trabalho do evangelista multimiliondrio com seu jatinho particular, que vai
voando com sua vasta equipe para realizar uma semana de servigcos de cura. Pelo contrario,
foi década apds década de uma médica cristd, trabalhando tranquilamente com base em
sua fé na cura de milhares. Certamente € ai que o genuino significado da cura pela fé deve
ser enfatizado. Catherine Hamlin ilustra como os frutos da verdadeira fé crista sao
encarnados em uma vida dedicada de servicos inseridos em uma comunidade carente.
Através de sua fé e de suas habilidades profissionais, ela trouxe cura duradoura a milhares
- sem multiddes em massa e nem exibicionismo.

Um Equilibrio Delicado

Um tema recorrente neste capitulo, como nos capitulos anteriores, tem sido a necessidade
de um reconhecimento pleno da divina sustentacdo de Deus, momento a momento, de sua
criacdo, inclusive sobre nds. Isto posto, se essa é a Unica énfase, resta o sério perigo de
esquecer a igual e importante relevancia de outra doutrina difundida nas Escrituras,
ensinada e encarnada na vida do prdprio Cristo, que é o esvaziamento divino. Estas duas
verdades fundamentais precisam ser mantidas em um equilibrio delicado. Acima de tudo,
precisamos lembrar como, em sua encarnacdo, em sua morte e em sua crucificacdo, Cristo
“esvaziou-se a si mesmo” de forma definitiva para realizar nossa salvacao plena e completa.
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11. A Natureza Multifacetada da Fé. As
Evidéncias das Escrituras

N3o pense na fé pela qual o justo viverd
E um credo morto, uma cartografia do céu.
Muito menos um sentimento carinhoso e fugitivo,
Um presente impensado, retirado assim que dado.
E uma afirmacgdo e um ato

que liga a verdade eterna a um fato presente.*?°

A fé de uma pessoa crista ndo é algo cuidadosamente isolado das asperezas e tombos da vida e exteriorizado
uma vez por semana para uso no culto cristdo. A fé de uma pessoa crista se mostra em diferentes atitudes,
ndo apenas em relagdo as Escrituras, mas também a cada nova descoberta sobre o mundo extraordinario em
que vivemos, do qual fazemos parte, e somos privilegiados e capacitados para estudar e cuidar. Mas o que
queremos dizer com fé? As evidéncias das Escrituras hebraico-cristds e da histdéria da igreja trazem
testemunhos eloquentes e claros quanto a riqueza e a natureza multifacetada da fé biblica real. Se passarmos
o poderoso holofote da fé através do prisma dos séculos e das vidas das pessoas de fé em cada geragdo, vemos
que ela se apresenta de maneiras diferentes em momentos diferentes. As vezes a fé envolve principalmente
a crencga, as vezes a luta com a duvida, as vezes a gratiddao por experiéncias encorajadoras inesperadas, as
vezes um chamado a agdo, as vezes o enfrentamento de provagdes e um renovado chamado ao discipulado.

Esse tema dariqueza e da natureza multifacetada da fé é diminuido e degradado sempre
que ela, em toda sua plenitude e riqueza, é reduzida a um de seus pequenos aspectos.
Essa diminuicdo pode acontecer se ela for apresentada principalmente, ou
exclusivamente, como um Unico componente, por exemplo, como experiéncia ou
crenca ou agdo. As vidas dos homens e das mulheres de fé registradas nas Escrituras e
documentadas ao longo da histéria da igreja mostram de forma absolutamente clara
que a fé real inclui todas essas facetas, em proporg¢des variadas e em épocas diferentes.

Considerando a frequéncia com que prontamente usamos a palavra “fé” no discurso
religioso, é surpreendente descobrir que, em todo o Antigo Testamento, ela ocorre
apenas duas vezes na versao autorizada da Biblia King James (em inglés) e dezoito vezes
na versao RSV (Revised Standard Version). Dessas dezoito, doze referem-se a "ruptura
da fé" ou "agir de boa fé", enquanto as outras seis falam mais de "confianga". Contudo,
embora a palavra “fé” seja rara no Antigo Testamento, as ideias essenciais em torno da
palavra sdo frequentes e normalmente expressas por verbos como “acreditar” ou
“confiar” ou “ter esperanca”. A fé é vista preeminentemente inserida na histdria de
Abrado, cuja vida inteira irradia confianca e uma fé profunda. No Génesis, lemos que “E
creu ele [Abrado] no SENHOR, e imputou-lhe isto por justica” (Génesis 15:6 ACF). Este

420 Coleridge, “The Just Shall Live by Faith”, 341.
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mesmo texto é retomado pelos escritores do Novo Testamento, onde a verdade
fundamental que ele expressa é desenvolvida de forma mais ampla. Em contraste com
0 uso no Antigo Testamento, no Novo, a palavra "fé" é extremamente ressaltada. O
substantivo grego pistis e o verbo pisteuo ocorrem mais de 240 vezes, ao passo que o
adjetivo pistos ocorre 67 vezes. Nos Evangelhos Sinéticos, a fé estd muitas vezes ligada
a episddios de cura, por exemplo, em Mateus 9:22. onde lemos: “a tua fé te salvou”. No
Quarto Evangelho, a fé é proeminente e € mencionada noventa e oito vezes, assim como
o verbo pisteuo. Considerando a riqueza de significado nas formas como a ideia de fé é
usada nas Escrituras, é intrigante que, no discurso dos renomados pregadores da
televisdo, a "fé" tenha um caradter tdo monocromatico. Quantas vezes hoje, sob a
influéncia da midia, ouvimos a fé ser apresentada apenas como a adoc¢do de uma forma
particular de "comportamento" ou a obtencdo de uma "experiéncia" marcante ou a
realizacdo de uma "acdo" prescrita. Precisamos parar e fazer a pergunta: nosso Deus é
pequeno demais, ndo apenas porque nossa ideia sobre ele encolheu, mas também por
que nossa compreens@o da natureza da fé também encolheu? Considerando a
importancia dessa questdo, vamos analisar neste capitulo a natureza multifacetada da
fé. Serd que, pelo menos em parte, nossa aparente prontiddo excessiva para adorar
“deuses encolhidos” se deve ao fato de termos aceitado ideias encolhidas e antibiblicas
sobre o que se entende por fé? A fé ndo é independente de crenca, mas jamais é idéntica
a ela. A fé em toda a sua plenitude envolve experiéncia, crenga e acGo. Em toda fé existe
crenca implicita ou explicita. Portanto, parece oportuno tentar entender algo da
natureza da crenca e depois examinar suas caracteristicas peculiares quando associadas
ao estado de fé na vida crista e perguntar como a crenca é expressa em acao.

Uma coisa é clara: nossa compreensdo sobre nossas diferencas individuais ¢ um
problema complexo. SO isso ja deve nos alertar para suspeitarmos de eventuais
apresentagdes simplistas do evangelho cristdo, e da vida de fé, que sugiram a aceitagao
de uma abordagem do tipo “tamanho Unico”. Qualquer apresentagdo que de fato
"encolha a fé" em toda sua riqueza e complexidade a uma formula simples, do tipo:
"acabo de descobrir o caminho para me tornar e ser cristdo, entdo, venha comigo e siga
meu método" deve ser submetida a um escrutinio muito rigoroso. Alguns dos breves
resumos da vida de cristdos notdveis do passado, apresentados no préximo capitulo,
ilustram bem essa questao da diversidade de caminhos para a fé e de maneiras de viver
a vida de fé. Primeiro, porém, precisamos tentar ter uma ideia mais clara possivel dos
variados significados historicamente atribuidos as palavras-chave "fé" e "crenga".
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Fé e Crenga

Por uma questdo de clareza para compreender o que segue, pode ser util lembrar os varios
significados que as palavras fé e crenca tiveram no passado. A palavra "fé" em relacdo a
religido € comumente usada em dois sentidos distintos, embora relacionados, que sdo
frequentemente designados pelas palavras latinas fides e fiducia. Fiducia tem a conotacao
da atitude de confianca pratica do adorador de Deus. Contudo, essa fiducia pressupoe a
ocorréncia de fé em um sentido diferente e cognitivo, que é fides. Por sua vez, alguns
sugerem que fides pode ser dividida nos sentidos de “conhecer a Deus” e em “acreditar que
existe um Deus”.*?* Seguindo o trabalho de fil6sofos como John Hick, quero sugerir que a fé
como um todo envolve crencas de trés tipos: a crenca no sentido da credulidade primitiva,
gue eu chamarei crenca-1; crenca no sentido do consentimento intelectual as proposicdes
sobre Deus, que eu chamarei crenca-2; e crenca referindo-se aos processos psicolégicos
envolvidos no ato de crer, que chamarei crenca-3. Quando digo que a crenca-3 estd ligada
ao senso psicoldgico de acreditar, ndo quero dizer, naturalmente, que nao seja possivel
considerar também a crenca-1 e a crenga-2 em termos psicoldgicos. Faco essa distincao
porque acredito que a crenga-3 é muito mais capaz de analise psicoldgica do que de analise
epistemoldgica. Acredito também que o nimero de varidveis que entram em uma
consideracdo psicoldgica da crenca3 é muito maior do que nos casos da crenga-1 ou da
crenca-2. Minhas crencas 1, 2, e 3 tém uma correspondéncia aproximada com
"credulidade", "credibilidade", e "convic¢ao" - ainda assim ndo desejo identifica-las com
estes trés termos por causa de sua associacdo com outras ideias e teorias.

Historicamente, encontramos que a fé religiosa foi vista de varias maneiras. Ela foi usada
para descrever a credulidade de uma crianga ou de um selvagem. Foi usada para descrever
o consentimento intelectual a uma proposicdo. As vezes, foi usada para descrever o estado
de “crer” no sentido de, de alguma forma, ir além das evidéncias imediatas. Qualquer
analise desse tipo inevitavelmente da a impressao de que existem diferencas claramente
estabelecidas entre os diferentes tipos de crenca. Na pratica, isso nao é verdade. Nenhuma
crenca genuina é totalmente desprovida de sentimento e quase toda crenga na vida adulta
é, em alguma proporc¢ao, intelectual. Os dois primeiros tipos de crencga, a credulidade
primitiva e o consentimento intelectual, sdo muitas vezes considerados para representar a
atitude mental que adotamos ao reconhecer a realidade de um determinado objeto ou de
uma proposta. Esse consentimento é caracterizado por uma atitude de passividade que o
acompanha, ao passo que o terceiro tipo de crenga, no senso de crer e se aventurar além
das evidéncias, € acompanhado por uma atitude de atividade, de afirmagdo. O primeiro tipo
de crenca é considerado, geneticamente, a atitude primaria e todas as atitudes descrentes,

421 Hick, Faith and Knowledge.

186




para sua possibilidade, dependem de sua presencga. Assim, quando o primeiro leve impulso
de consciéncia desperta dentro da crianga, o que quer que se apresente a sua mente é
"real". Ainda ndo ha distincdo possivel entre o real e o "ndo real" e, portanto, o objeto é
aceito como algo natural e carrega com ele o mesmo tipo de sensacdo de realidade que, em
anos posteriores, é restrita apenas a uma parte dos objetos mentais de uma pessoa. Ainda
nao ha consciéncia de nenhuma das atitudes descrentes, embora, ja que a crenga é possivel,
elas também o sejam. Este sentimento de realidade na crianca ndo é apenas em relacao aos
objetos, mas também em relacdo as afirmacdes.

Fé e Duvida

Vamos lembrar o estudante citado no Prefacio que escreveu: “Sou um cristdo com
dificuldade de acreditar em...” E claro, “eu tenho dificuldade em acreditar em” algo é outra
forma de dizer “Eu tenho duvidas” sobre alguma coisa. Assim, temos que levar a sério, e
fazer o maximo para responder aos pedidos de ajuda de qualquer pessoa que, por alguma
razdo, comece a duvidar de sua fé. Para algumas, sé depois que a duvida surge é que elas
podem acreditar, no sentido do consentimento intelectual. Para alimentar razoes para
acreditar na existéncia de algo é necessario que haja a possibilidade de sua ndo existéncia.
A forga da convicgdo intelectual varia consideravelmente entre diferentes individuos e
crencas. Assim, embora o conceito abstrato da afirmacdo fundamentada seja por si s6
comparativamente fraco no chamado sentimento de realidade, ele pode estar tao
interligado e entrelacado com nosso mundo "real" total que uma recusa em o consentir
funcionaria como um caos entre todas as nossas realidades aceitas, viraria nossos habitos
de pensamento de cabeca para baixo, e aparentemente ndo nos deixaria uma base sélida
sobre a qual possamos nos apoiar. As vezes, uma crenca conceitual pode se tornar tio
firmemente arraigada que pode ser dificil desconectd-la daquela que é fundamentada pela
experiéncia sensorial imediata. Esse tipo de coisa é, sabidamente, reconhecida pelo
psicanalista. Por exemplo, no processo de terapia psicanalitica, muitas vezes é relatado que
geralmente hd um periodo em que o paciente se fixa no analista e aos olhos da pessoa, o
analista é revestido com uma aura de perfeicdo. Em um desses casos, o analista sofreu um
acidente entre uma sessao e outra e ficou com um olho roxo. Da préxima vez que o paciente
entrou no consultdrio, ele ndo percebeu o ferimento do analista. Assim, sua atitude geral
ante o analista era de tal forma que ele desconectou a evidéncia de sua experiéncia
sensorial imediata. Dos dois tipos de crenca discutidos até agora, o primeiro ndo envolve
em nenhum sentido um "salto" além das evidéncias disponiveis, e o segundo, desde que
trate de proposicdes légicas claramente definidas ou de dados cientificos, ndo envolve o
tipo de atividade mental que muitas vezes é considerada como a mais caracteristica da que
é envolvida na crenca religiosa. Isso acontece porque, embora exista a necessidade de um
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salto, ainda resta a possibilidade de fechar a lacuna. No caso da crenga religiosa,
psicologicamente considerada como “crer”, as evidéncias podem ajudar a fechar a lacuna
gue surge a partir dos resultados pragmaticos da “vida de fé”, ou da reinterpretacdo das
evidéncias disponiveis até o momento. E comum argumentar que este tipo de crenca é mais
caracteristico da fé religiosa.

Se o Deus da religido fosse aquele cuja existéncia tivesse que ser provada, entdo a pessoa
religiosa comum que nunca ouviu falar das chamadas provas de sua existéncia sera
condenada a irracionalidade. A crenca entdo se tornara uma questdo de opinido, e a fé
religiosa certamente ndo é um tipo de opinido. Frente a evidéncias adversas, uma mulher
se apega a sua fé, mas abandona uma opinido. A fé vem antes da compreensdo de que o
salto precisa ter acontecido antes que o terreno interveniente possa ser examinado do
ponto de vista que sé a fé pode proporcionar. De fato, nos dizem para encarar a fé como
uma atitude provisoéria e que chegard o momento em que ela ndo sera mais necessaria.
Quando isso acontece, a lacuna serd complemente preenchida. Saberemos entdo como
somos conhecidos.

Fé e Confianga

A fé, entdo, ndo é meramente uma forma de crenca. Ela envolve crenga, mas é mais do que
isso. Por outro lado, ndo é simplesmente outra forma de conhecimento no uso e significado
geralmente aceitos da palavra “conhecimento”. A fé ndo é simplesmente “aceitar a
hipdtese teista”. E isso, mas é muito mais. O perigo sempre presente é dizer que ela é isso
ou aquilo e nada mais que isso ou aquilo. Este é um perigo que afeta qualquer tentativa de
analise do tipo oferecido neste livro. E importante, portanto, lembrar que, embora a fé
envolva crenca, ela é muito mais que crenca. Embora envolva a hipdtese de aceitacdo, ela
€ mais do que isso. E, embora contenha elementos da experiéncia direta e imediata, ela é
mais do que isso. Se houver somente crenca e hipétese de aceitacdo, entao ndo existe fé
religiosa. A fé religiosa envolve a confianga (fiducia) ou a certeza no Deus cuja existéncia é,
dessa forma, consentida intelectualmente (fides). A passagem do consentimento intelectual
para a fé religiosa ndo é um processo automatico. A fé religiosa é uma dadiva. No ato em
que é dada, ela extrai do receptor a confianca e a certeza que transforma seu assentimento
intelectual em fé religiosa. C. S. Lewis, ao escrever mais ou menos na mesma época em que
Phillips publicou seu livro de 1952, explicou:

Pela fé, acreditamos sempre no que esperamos ver no futuro, sempre e perfeitamente,
e que ja vimos imperfeitamente e através de flashes. Em relagdo a suas premissas
filosdficas, a fé de uma pessoa crista é naturalmente excessiva: em relagdo ao que as
vezes |lhe é mostrado, ela é talvez muitas vezes defeituosa. Minha fé, mesmo em um
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amigo terreno, vai além de tudo o que pode ser comprovado; no entanto, em outro
sentido, muitas vezes posso confiar menos nele do que ele merece.*?

Embora o conteldo das crencas certamente seja importante, a preocupacao obsessiva com
definicGes abstratas pode ser destrutiva para a alma e para a fé. Nas palavras de N. T.
Wright:

E por isso também que, para cada tedlogo que se debruca sobre definicdes abstratas
da “expiacdo”, existem outros mil que dirdo com Paulo: “O filho de Deus me amou e
se entregou por mim” — e que entdo prosseguirdo com o trabalho de irradiar esse
mesmo amor para o mundo.*?

Wright continua: “E €, afinal, um amor generoso, moldado em Jesus, que atrai as pessoas
para a familia cristd em primeiro lugar, ndo um quebra-cabecas complexo de tedlogos
sutis” .4

Fé e Agao

“A funcdo basica da acdo humana”, escreveu Sir Frederic Bartlett, “é que ela tenta enfrentar
os desafios que sdo emitidos pelo mundo exterior a quem age, sendo estes de tal forma
gue, se ndo forem respondidos, havera um grande desconforto e provavelmente uma
rapida extingcdo”.*>> A fé, manifestada em acdo, busca ndo apenas enfrentar os desafios
externos das circunstancias, mas também os desafios internos da consciéncia. Diante da
incerteza, a reacdo humana natural é buscar a certeza, diante da inseguranca, buscar a
seguranga, em meio ao caos, procurar e lutar para buscar a ordem. Basicamente, a
humanidade busca completar o que é incompleto. Quando a mente tenta avaliar as
evidéncias, coletadas de forma consciente ou ndo, por meio de nosso “equipamento”
sensorial e perceptivo natural, é essa sensacdo de incompletude que liga a experiéncia

religiosa com a agdo e com o funcionamento da mente.

A fé religiosa comega com a agdo, mas em comum com outras atitudes que envolvem e
implicam crencas, ela busca justificacdo nos resultados, resultados que de fato sdo tanto
correlativos quanto posteriores ao salto inicial de fé. Se esse apelo a resultados em acdo for
rejeitado, entdo restam duas alternativas para a justificacdo das crencas associadas com a
atitude resultante da fé religiosa. Ou é preciso voltar a uma posi¢gao puramente intuitiva,
afirmando que justificacdo da fé é a mesma coisa que sua aceitacdo ou que a fé deve

422 Lewis, Lewis, Cristianismo Puro e Simples.

423 Wright, O Dia em que a Revolugdo Comegou.

424 \Wright, O Dia em que a Revolugéo Comegou.

425 Bartlett, Religion as Experience, Belief, Action, 29.
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repousar na consisténcia interna dentro do sistema de crengas dessa fé. O autor da Epistola
aos Hebreus lista como cada desafio, um apds o outro, todos foram enfrentados “pela fé”.
O nivel de fé religiosa pode variar de alto a baixo, mas, de qualquer forma, ndo importa
gudo baixo ele seja, ele é, ndo obstante capaz de direcionar uma enorme quantidade de
energia. Em certo sentido, foi em virtude da energia gerada por sua fé que os herdis do
capitulo 11 da Epistola aos Hebreus realizaram suas tarefas. “Pela fé”, Noé entrou em acgdo,
embora tenha sido primeiro “movido pelo temor” (Hb 11:7). Pela fé, Moisés agiu de forma
contraria a seu proprio bem-estar imediato (Hb 11:24). “Pela fé” é uma frase que, com base
no que foi descrito nos paragrafos anteriores, pode ser substituida pela frase “indo contra
as evidéncias disponiveis e confiando em Deus”. Essa substituicdo se encaixa muito bem no
sentido de Hebreus 11. Por exemplo, em vez de “Pela fé ofereceu Abrado a Isaque, quando
foi provado; sim, aquele que recebera as promessas ofereceu o seu unigénito”, poderiamos
escrever: “Indo além das evidéncias disponiveis a ele no momento e confiando em Deus,
ofereceu Abrado a Isaque, quando foi provado; sim, aquele que recebera as promessas
ofereceu o seu unigénito”.

Em seu capitulo como convidado para nosso livro de 2018, Psychological Science and
Christian Faith (Ciéncia Psicoldgica e Fé Cristd), o psicdlogo social David Myers apresenta as
evidéncias do que ele rotula como "Verdades Profundas" sobre a relacdo de fé e acdo. Ele
diz que:

Ambas as conclusdes - que as atitudes influenciam o comportamento e as atitudes
acompanham o comportamento - sdo verdadeiras. Todavia, da mesma forma que as
premissas cristds de que a fé alimenta a acdo, e as acGes alimentam a fé, elas sdo meias-
verdades. Nas duas esferas, a verdade mais profunda - e a convergéncia auténtica da
psicologia social e fé - reside na influéncia reciproca das atitudes do coragdo e das a¢des
da pessoa. Em The Cost of Discipleship (O Custo do Discipulado), Dietrich Bonhoeffer
captou essa dialética: “Somente aquele que acredita é obediente, e somente aquele que

é obediente acredita”.**®

A maioria das pessoas reconhece que suas atitudes internas influenciam seu
comportamento externo. Assim, Myers observa que precisamos enfatizar a “Verdade

Complementar” de que nosso comportamento externo influencia nossas atitudes internas
(acdes alimentam a fé). Ele diz que:

N3do apenas defendemos aquilo em que acreditamos, mas acreditamos naquilo que
defendemos. Nossas atitudes seguem nosso comportamento. Tal autopersuasdo
permite que as pessoas que sao crentes religiosas, defensoras de politicos e até mesmo
futuros terroristas acreditem mais fortemente naquilo pelo qual testemunharam ou
sofreram. ... Para fazer com que as pessoas acreditem em algo grandioso, comece pelo

426 Myers, “Social Psychology and Faith”, 220 (grifo no original).
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gue é pequeno e construa. Um ato trivial facilita o préoximo. Sucumba a uma tentagdo
e vocé descobrira que serd mais dificil resistir a préxima. Em dezenas de experimentos,
os pesquisadores estimularam pessoas a agir contra suas atitudes normais ou a violar
seus padrdes morais, com o mesmo resultado: Fazer se torna acreditar. Depois de
ceder a um pedido para maltratar uma vitima inocente - fazendo comentarios
desagradaveis ou aplicando supostos choques elétricos - as pessoas comegam a
depreciar sua vitima. Depois de falar ou escrever a favor de uma posi¢do sobre a qual
tém duvidas, as pessoas comegam a acreditar em suas préprias palavras. ...Mas esta
verdade psicolégica também tem sua contrapartida na linguagem da fé, pois ela é
também uma consequéncia da acdo. Ao longo da Biblia, a fé é alimentada pela agdo
obediente. A palavra hebraica para “conhecer” é tipicamente um verbo de acdo. Para
conhecer o amor, por exemplo, temos que ndao apenas saber sobre ele, temos que agir
de forma amorosa. “Mas quem pratica a verdade vem para a luz”, disse Jesus (Jodo
3:21 ACF).*7

Hoje, podemos recorrer a qualquer coletanea das narrativas das experiéncias de homens e
mulheres cristdos e descobrir que todos os testemunhos falam de presenciar as coisas que
foram feitas "pela fé". Os tipos de eventos mais provaveis de terem sido forjados "pela fé"
sdo aqueles que, em termos de expectativa e/ou probabilidade, ndo eram os mais
provaveis. Isto leva a suposicdo injustificada de que, em muitos casos, a vida normal do
individuo ndo é vivida "pela fé", mas somente em momentos especiais e em circunstancias
extraordinarias.

A fé entdo se manifesta em acdo. Essa acdo pode ser individual ou social. Existem muitas
circunstancias na vida da pessoa crente que ela acredita terem sido causadas “pela fé”. Cada
pessoa tem a sua experiéncia Unica de Deus, algo que ela ndo consegue sequer comunicar
totalmente a seus amigos crentes. “Eu ensino”, disse Thomas de Kempis, “sem ruido de
palavras, sem confusdo de opinides, sem espalhafato, sem contenda de argumentos”.*?®
Entretanto, no processo de buscar de alguma forma compartilhar essas experiéncias, a
pessoa de fé frequentemente (embora nem sempre) busca a companhia, a amizade e o
companheirismo de pessoas com 0os mesmos interesses. As agdes que resultam dessa
comunidade de agdo sdo ao mesmo tempo associadas, resultantes e relacionadas a atitude
de fé, e ag¢des individuais do crente. Uma visdao muito profunda da natureza de qualquer fé
em particular pode ter origem nas histdrias ou parabolas atuais na comunidade que
professa essa fé. De forma similar, as agcdes dessa comunidade podem nos dizer muito sobre
a fé dessa comunidade em particular. A vida de cristdos como Dietrich Bonhoeffer é um dos
muitos exemplos de fé em acao. Para ele, a fé era, antes de tudo, expressa e encarnada no
discipulado. Como James Bryan Smith nos lembra, “Os primeiros cristdos ndo se referiam a
sua religido como “cristianismo”. Na verdade, eles ndo se referiam a si mesmos como

427 Myers, “Social Psychology and Faith”, 219 (grifo no original).
428 Thomas, Imitagéo de Cristo.

191




“cristdos”. Eles se definiam como “discipulos”. A palavra discipulo aparece 269 vezes no
Novo Testamento; a palavra cristdo aparece apenas trés vezes — e, em todas elas, é usada
para descrever um discipulo”.*?°

Décadas de pesquisas feitas por psicdlogos sociais estabeleceram, além de qualquer davida
razoavel, que nossas atitudes internas influenciam nosso comportamento externo.
Pesquisas mais recentes da psicologia social demonstraram que o oposto também é
verdadeiro: nossas acbes influenciam nossas atitudes. Essas verdades psicoldgicas tém sua
contrapartida na linguagem da fé, pois ela é também uma consequéncia da a¢do. Ao longo
da Biblia, a fé é alimentada pela acdo obediente. A palavra hebraica para “conhecer” é
tipicamente um verbo de agdo. Para conhecer o amor, por exemplo, temos que ndo apenas
saber sobre ele, temos de agir de forma amorosa. “Mas quem pratica a verdade vem para
aluz”, disse Jesus (Jodo 3:21 ACF). Ao longo dos séculos, os maiores tedlogos tém destacado
como a fé cresce a medida que as pessoas agem com base na pouca fé que tém. Jodo Calvino
escreveu: “A Fé nasce da obediéncia”. ©*° Sgren Kierkegaard escreveu: “A prova do
cristianismo consiste na verdade em ‘seguir’”.*3! Karl Barth escreveu: “Apenas aquele que
realiza a palavra é quem a ouve realmente”.**? Para chegar a fé, argumenta Pascal, “siga o
caminho através do qual comecamos; agindo como se acreditasse, recebendo a dgua benta,
assistindo missas, etc. Até mesmo isto vai te fazer acreditar naturalmente”.** C.S. Lewis
concordou com essas afirmacdes quando escreveu: “Nenhuma conviccao, religiosa ou nao-
religiosa, por si so, acabard de uma vez por todas [essas duvidas] na alma. Somente a
pratica da fé, resultando no habito da Fé, fara isso gradualmente”.***

As acOes ndo sdo apenas uma manifestacdo e uma justificacdo da fé religiosa, elas sdo mais
do que isso. A fé, por assim dizer, transforma-se e acomoda todas essas acées em um novo
guadro de referéncia. A pessoa de fé vé além da evidéncia imediata de seu ambiente fisico
e socioldgico e busca ver suas acdes do passado, presente e futuro, a luz do que acredita
ser a vontade do Deus a quem adora e serve. O tedlogo H. H. Farmer, ao escrever na mesma
época que Bartlett, escreveu: “O homem de fé ndo exige que Deus se revele em todas as
situacdes, mas suficientemente para todas as situaces”.** Escrevendo na mesma linha,
mas cinquenta anos antes, W. R. Inge sugeriu que a fé ndo apenas fornece um novo quadro
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de referéncia para toda a experiéncia, mas também que ela reordena toda a experiéncia.
Assim, ele escreve:

A fé reorganiza toda a experiéncia, que nos é apresentada inicialmente de forma tdo
cadtica, mas ndo deixa nada de fora. Toda contradicdo tem que ser enfrentada e
superada de forma justa. Se a contornarmos, se a ignorarmos ou nos esquivarmos dela
de alguma forma, entraremos na vida paralisados e mutilados, se é que entraremos.
Mesmo as alegac¢Oes de piedade devem ceder lugar ao amor a verdade. Colocar as
necessidades do coracdo antes da verdade é realmente um ato de traicdo contra a
fé_436

Fé e Discipulado

Ao longo das passagens evangélicas, o trabalho da fé é inextricavelmente entrelagado com
o discipulado. As primeiras palavras de Jesus a seus discipulos ndo foram “Venham,
experimentem-me”. Em vez disso, elas foram: Sigam-me (Mt 4:19), com tudo o que isso
implica em termos de viver um modo de vida particular - uma vida de discipulado. Todos os
guatro Evangelhos registram como nosso Senhor selecionou e chamou as pessoas a segui-
lo e elas sdo sempre designadas como discipulos. Cristo as vezes interrogava seus discipulos
sobre no que eles acreditavam, sobre sua fé. Sua fé, disse ele, se manifestaria muito em
breve em sacrificio para alguns, sacrificio até de morte. Ao longo dos Atos dos Apdstolos, e
das Epistolas, os autores inumeras vezes enfatizam a forma como a fé e o discipulado sao
inseparaveis, que fé e discipulado envolverao sofrimento e mesmo a morte, e que, acima
de tudo, a fé e o discipulado ndo se concentram em uma atitude de “o que eu ganho com
isso?” e sim em “como eu posso atender a meu chamado e servir ao meu Senhor
fielmente?”

Por exemplo, o apdstolo Paulo, escrevendo ao povo cristdo de Filipos, reiterou: “exercam a
sua cidadania de maneira digna do evangelho de Cristo” (FI 1:27 RCS). O livro de Hebreus
também contextualizou e exemplificou a fé em uma lista de personagens do Antigo
Testamento que, com suas vidas, exemplificaram o que é a vida de fé. Aqui novamente, a
énfase estd no servico e no sacrificio, ndo no atendimento das necessidades e desejos.
Assim, novamente descobrimos que os primeiros seguidores de Cristo, como os primeiros
lideres da fé de Israel, tiveram muitas vezes que enfrentar a tentacdo de encolher o
discipulado e a verdadeira fé. Ser discipulo ndo seria uma oportunidade de pedir garantia
de um lugar privilegiado junto a Cristo, como alguns dos discipulos erroneamente
pensavam, mas sim o desejo de comprometer-se com Cristo e segui-lo no caminho do
sofrimento e do sacrificio. Era também evidente que era muito facil encolher o discipulado

436 Inge, Faith and Its Psychology, 537.
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para uma fidelidade partiddria, de modo que ja na igreja primitiva havia aqueles, segundo
nos contam, que diziam "Eu sou de Apolo, eu sou de Paulo ...". Esta abordagem partidaria
do discipulado infelizmente é muito evidente hoje em dia e sempre que aparece, ela
minimiza a verdadeira fé.

Evitando uma Fé Encolhida

Philip Yancey, o perspicaz observador e analista da vida da igreja na América, escreve:
"Tenho a impressdo de que os Estados Unidos ocupam um ponto entre os extremos: nem
cristdos em lua de mel, nem pds-cristdaos. Quase metade de nés (norte-americanos dos EUA)
frequenta aigreja, e os cristdos tém uma presenca ativa nos campi universitarios e em todas
as principais profissGes. Mesmo assim, igrejas e instituicdes de caridade podem operar mais
como industrias do que como organismos vivos”.**” Yancey sugere que pode muito bem
acontecer que os Estados Unidos sigam o caminho da Europa, com a igreja perdendo pouco
a pouco sua influéncia e derivando para as margens. Ele questiona sobre como reverter essa
tendéncia e escreve:

Quando crianga, na escola dominical, eu costumava cantar esta cancao:
A porta é uma sé,
Porém dois lados ha.
Eu ja estou dentro,
Vocé onde esta?

A cancdo captava a identidade da igreja. ... Uma longa lista de regras e crengas nos
separava de quem estava do lado de fora da porta. Nunca me ocorreu que minha fé
tinha alguma contribuicdo a dar aos “de fora”. Minha principal obrigacdo era convencé-
los a se juntarem a nds no lado certo da porta. Agora, porém, vejo que o reino de Deus
existe principalmente em prol dos “de fora”, como uma expressdo tangivel do amor de
Deus por todos.*®

Ele sugere: “Em vez de travar uma luta de retaguarda contra os opositores seculares,
podemos comunicar nossa mensagem da boa-nova pondo-a em pratica em nossa vida em
meio aos ndo comprometidos”.** Ele discute as trés possiveis maneiras de fazer isso: como
peregrino, ativista e artista. E observa ainda que “Nossa fé, com efeito, tem muitos
beneficios a oferecer ao mundo”.*4°
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Este levantamento muito breve das varias tentativas de analisar e descrever a natureza e
complexidade da verdadeira fé mostrou, assim espero, que precisamos estar
constantemente atentos as apresentacbes de fé e crenca que minimizam a qualidade
abrangente da verdadeira fé para algo que teria sido irreconhecivel para os grandes heroéis
da fé dos séculos passados. Se e sempre que a fé for descrita simplesmente como crenca,
ou como ter uma experiéncia fugaz particular, ou como parte de uma determinada
denominacao, ela se torna facilmente ligada, de fato, com uma apresentacao do evangelho
gue se caracteriza por uma agenda oculta indisfarcada de “o que eu ganho com isso?” Isto,
por sua vez, se afasta imediatamente das descricdes da fé nas Escrituras, onde ela esta
inextricavelmente entrelacada com discipulado e compromisso com a verdade. Quando o
conceito e significado da fé e da crenca sdo minimizados, facilmente isso leva a uma pronta
aceitacdo dos “deuses encolhidos”. Um deles esta no falso contraste entre a "realidade”
gue se diz ser tratada pela ciéncia e o mundo "fantasioso" da fé. Yancey descreveu essa
falsa dicotomia desta forma: “Como um placebo, a fé religiosa pode fazer que vocé se sinta
melhor, mas ela ndo contém nenhuma substancia real. Para chegarmos a verdade sobre a
realidade, precisamos buscar a ciéncia”.** O argumento deste livro é que ndo se trata de
uma questdo de “ou isto/ou aquilo” e sim de “tanto isto /como aquilo”. Para captar a plena
complexidade e maravilha da realidade de quem somos e do mundo do qual fazemos parte,
precisamos das descobertas da ciéncia e dos insights de uma fé religiosa madura e
desenvolvida.

Ja que, como argumentamos, é através dos olhos da fé que somos capazes, como pessoas
cristds, de entender nosso trabalho de cientistas como parte de nosso chamado, e como,
ao fazermos isso, temos sempre mantido a consciéncia da doutrina difundida nas Escrituras
de que o Deus em quem confiamos é aquele que sustenta todas as coisas com sua palavra
poderosa (Hb 1:3 RSC), precisamos lembrar que, se esta é nossa Unica énfase, corremos o
risco de esquecer uma doutrina igualmente importante e difundida nas Escrituras, de que
também vemos através dos olhos da fé, que o Deus a quem adoramos esvaziou-se a si
mesmo, tornou-se ser humano, sofreu em uma cruz e nos ensinou que seu esvaziamento
divino nos deu um modelo de discipulado cristdo. Por estas razdes, o préximo capitulo
procura estabelecer e manter em delicado equilibrio tanto a sustentacdo divina quanto o
autoesvaziamento divino de Deus.

441 Yancey, O Eclipse da Graga.
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12. A Natureza Multifacetada da Fé. A Evidéncia
da Ciéncia

A fé em Deus parecia mais racional do que uma duvida. Em vez disso, como eu estava
comecando a entender por olhar dentro de meu coragdo, a prova da existéncia de
Deus teria de vir de outras direcGes, e a decisdo definitiva deveria se basear na fé,

ndo em provas. Durante muito tempo fiquei parado, tremendo, a beira desse hiato.
Por fim, n3o vendo escapatdria, saltei.**?

Talvez vivamos hoje em uma época em que nos desgarramos da mente, para incitar
cristdos e cristds a buscar experiéncias, fen6menos extasiantes e ter seus
sentimentos despertados. Bunyan viu tudo isso com os Ranters e os primeiros
Quakers; Lutero com os profetas extasiados de sua época. Porém, existem sinais
esperanc¢osos de um retorno a uma vida mais equilibrada onde coracdo e cabeca
atuem juntos em um melhor equilibrio.**

Perspectivas Psicoldgicas da Fé

Em suas palestras do Riddell Memorial intituladas "Religido como Experiéncia, Crenca,
Acado", Sir Frederic Bartlett comecou sugerindo que: "Ha muito tempo atras, William James
apontou que provavelmente tudo o que pode ser dito na descricao das condi¢des que dao
origem a experiéncia religiosa ja foi dito, e que ndo ha necessidade ou lugar para a
originalidade".*** Seja como for, resta saber se todas essas condi¢cdes que podem dar origem
a experiéncias religiosas tém componentes psicolégicos comuns, e se tém, quais sao eles?
Se pudermos descobrir componentes psicoldgicos comuns a todas as muitas e variadas
experiéncias religiosas que foram investigadas, isso pode nos ajudar a entender algo mais
sobre a natureza da fé religiosa, que esta ligada a essas experiéncias. Se a fé precede a
experiéncia em uma sequéncia temporal ou vice-versa, isso é agora uma questdao
secunddria. A histéria demonstra de uma vez por todas que as condigdes humanas
imediatas nas quais a fé pode surgir sao infinitamente variadas. Elas podem vir da saude ou
da doenca. Podem expressar felicidade abundante ou miséria abismal. Podem vir do
sucesso ou do fracasso. Podem, na ocasido, parecer para o observador como triviais ou da
mais profunda importancia. Podem ser estritamente individualistas ou amplamente
socializadas. Apesar de todas essas grandes diferencas, Bartlett considerava que a maioria
dessas experiéncias parece ter uma caracteristica em comum. E que estd presente uma
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situagcdo, ou um estado de coisas, em que o individuo em questdo ndo consegue
compreendé-la ou refletir sobre ela para chegar a uma conclus3do satisfatéria que ele possa
entdo aceitar como satisfatoria. Bartlett reconheceu que a forma como tentamos completar
0 que sentimos ser incompleto pode variar infinitamente. Mas é o ato de completar o
incompleto que estd no centro da genuina experiéncia religiosa.

Como fica graficamente enfatizado no cabegalho deste capitulo, no testemunho muito
recente de um dos principais cientistas médicos da atualidade, as vezes, a fim de produzir
uma sensac¢do de completude, pode ser necessario um "salto de fé". Certamente ndo é
preciso procurar muito longe as evidéncias que comprovem a importancia desta ideia de
incompletude como uma caracteristica da experiéncia religiosa. Nos registros biblicos, foi
guando homens e mulheres viram e compreenderam a vida de Cristo, que tomaram
consciéncia de sua prépria incompletude e imperfeicdo moral. Por exemplo, o apdstolo
Pedro exclama: Senhor, ausenta-te de mim, que sou um homem pecador (Lucas 5:8 ACF). E
ndo foi apenas com as pessoas que encontraram Cristo ao vivo. Também temos muitas
experiéncias religiosas registradas, ao longo dos séculos, onde vemos como um individuo,
ao ler as narrativas do Evangelho e comecar a fazer uma comparacao de sua propria vida
com a de Cristo, torna-se cada vez mais consciente de suas prdprias imperfeicdes morais e
de sua incompletude. Alguns dos grandes pregadores do renascimento conseguiram fazer
despertar essa percepgdo, consciente ou inconscientemente. Eles mostraram a mulheres e
homens o quanto estavam aquém de seus proprios padrdes éticos e morais, e
acompanharam isso mostrando o quanto as mesmas pessoas estavam aquém dos padrdes
absolutos de perfeicdo encarnados na pessoa e nos ensinamentos de Jesus Cristo.

A sensacdo de deficiéncia e imperfeicdo moral que resulta em nds é acompanhada por uma
sensagao complementar de incompletude. Nao so existe uma sensagao de incompletude,
como Bartlett sugeriu, mas também haverd uma sensacdo de incapacidade continua de
transformar essa incompletude em completude. De fato, muitas vezes é somente apds
tentativas prolongadas de transformar a sensagao de incompletude em completude que
alguém vem a reconhecer sua prdpria incapacidade de realizar essa transformacdo. Através
da fé, uma pessoa pode, com um passo inicial, passar da sensacdao de incompletude para
completude, mas isso muitas vezes sera apenas temporario, pois, como a experiéncia dos
grandes santos tem demonstrado, permanece, no processo de santificagdo, uma sensacao
continua de incompletude.

Assim, o apdstolo Paulo, seguro em sua aceitagdo com Deus através da fé, poderia ao
mesmo tempo continuar gritando: “Miseravel homem que eu sou! quem me livrara do
corpo desta morte?” (Rom 7:24 ACF). Se existe alguma verdade nesta andlise, entdo
podemos dizer ainda que, em cada situacdo que pode dar origem a experiéncia religiosa, a
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mente estd tentando arredondar e completar informagdes ou evidéncias coletadas, direta
ou indiretamente, através de nosso equipamento sensorial e perceptivo natural e, ao dizer
isso, estamos ligando as condi¢cdes da experiéncia religiosa a todos os outros casos do
funcionamento da mente. Sempre e em todos os lugares, sugeriu Bartlett, quando est3
ativa, a mente tenta completar as evidéncias informativas que até o momento sdo
consideradas incompletas. Esta, diz ele, é sua fun¢do primaria. Em meados do século 20,
guando J. B. Phillips e C. S. Lewis escreveram, as pessoas que procuravam entender o que a
experiéncia religiosa pode nos dizer sobre a fé religiosa estavam bem cientes dos pontos de
vista conflitantes nos 50 anos antes. Essas visdes conflitantes destacavam o erro de tentar
analisar a relacdo entre crenca e experiéncia para dar primazia a uma sobre a outra. Hoje,
certamente, a conscientizacdo ampla das no¢des de feedback dinamico, essas visdes do tipo
“ou-ou” seriam cada vez mais dificeis de defender. Eu suspeito que tanto Phillips como
Lewis provavelmente teriam sido mais influenciados pelas visdes de Gordon Allport e Sir
Frederic Bartlett do que pelas de Freud e Skinner.

A Fé Expressa em Comunidade

Exceto em rarissimos casos, como o eremita solitario, a fé é vivida em comunidade. Isso
significa que a vida de fé é integralmente inserida em nossos ambientes fisicos, culturais e
sociais. Para cada um de nds, as escolhas que fazemos estdo inseridas dentro de nosso
contexto singular de vida e inclui nossa histdria de desenvolvimento e as redes de amizades
ao longo da vida, bem como o ambiente cultural mais amplo. Assim, nossa fé tanto é
incorporada fisicamente como socialmente. Reconhecendo isso, Warren Brown e Brad
Strawn questionaram, muito a propdsito, o que os novos conhecimentos e os avangos da
neuropsicologia e da psicologia social podem oferecer sobre como nossa vida de fé em
comunidade deve ser organizada e como a adoracao deve ser conduzida. Eles argumentam:

A incorporacdo da fé e da espiritualidade exige que as igrejas levem a sério a
necessidade de combinar fé com acdo. Ndo é apenas o que é pensado ou
experimentado que ocorre no cérebro e se expressa no corpo, mas o impacto também
vai na outra diregao: as a¢des influenciam o pensamento... O que fazemos com nossos
corpos tem uma profunda influéncia no que pensamos.**®

Assim, continuam eles:

A participacdo na Eucaristia durante um culto (uma forma ampliada de performance)
serve para que essa atividade corporal tenha uma influéncia profunda em nossos
pensamentos, sentimentos, crengas e comportamento futuro muito além do que é
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dito. Portanto, nosso argumento para o papel da participa¢do e da a¢do no culto é um
argumento baseado na encarnacdo profunda de todo pensamento. Sem acdo
simultdnea, o pensamento e a crenca provavelmente degeneram em nada além de
intelectualismo, e a adoracdo em meros sentimentos. A formacdo de pessoas serd
minima.*4¢

Esta linha de pensamento leva Brown e Strawn a propor que a premissa comumente aceita
do dualismo corpo-alma realmente enfraquece a mensagem de Jesus que chama as pessoas
cristds a acdo no mundo em nome do Reino de Deus. Eles escrevem:

Nossa premissa é que ver as pessoas como corpos, ndo almas que habitam corpos, é
verdadeira para as Escrituras, bem como sGo mais ressonantes com a neurociéncia e a
psicologia moderna. A maioria das pessoas cristas acredita que humanos sdo almas que
tém corpos, ndo que somos corpos. Elas presumem que o “eu real” ndo estd em seu
corpo ou mesmo em seu comportamento, é algo dentro delas, em sua cabeca ou
coragdo - em sua mente ou alma. Assim, é possivel sermos espirituais por dentro, sem
sermos religiosos no que fazemos - sem participar da vida religiosa comunitdria da
igreja. Entretanto, a vida crista tem um sentimento muito diferente se a esséncia da
pessoa humana n3ao for uma alma ou espirito fantasmagodrico, imaterial,
temporariamente preso em um corpo carnal e escondido da vista, e sim o composto
indivisivel do comportamento, hdbitos, pensamentos, emogdes e personalidade do
proprio corpo fisico.*”

Completando o Incompleto e o “Salto de Fé”

Embora Kierkegaard nunca tenha usado as palavras “salto de fé”, **®a nogdo de fé como um
passo além das evidéncias imediatas pode ser Util para obtermos uma compreensdo muito
ajustada de tudo o que ela envolve. As narrativas de Sir Frederic Bartlett sobre alguns dos
processos da mente subjacentes a experiéncia religiosa e a progressdao de uma pessoa em
direcdo a posse da fé, “*com base em um ponto de vista estritamente psicoldgico, parece
bastante como um “salto de fé”. E interessante explorar os paralelos entre essas narrativas
psicolégicas com as que sdo tipicamente expressas na linguagem religiosa usada pelas
pessoas de fé. Ao longo dos séculos, os tedlogos cristdos reconheceram que o movimento
envolvido na aquisicdo de fé pode ser um processo lento e gradual em alguns individuos,
a0 passo que, em outros, ocorre em um evento subito e dramatico. Em ambos os casos, a
conversao religiosa pode ser vista como envolvendo um "salto de fé" ou como a "travessia
de uma fenda" ou abismo na vida de alguém. A mudanca que ocorre na interpretacdo total
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da pessoa com relagao todas as suas experiéncias pode leva-la a exclamar algo semelhante
a: "Antes eu era cega, mas agora vejo", e pode ser que ela sinta que "nasceu de novo".

Mesmo assim, a pessoa recém-convertida ndo sera capaz de produzir todas as evidéncias
necessarias para explicar o salto em termos ldgicos ou cientificos. Ela saltou de um quadro
de referéncia para outro, que é totalmente novo. O que aconteceu, para citar Bartlett
novamente, é que “Existe um terceiro método, o método do salto. Aqui estdo as evidéncias
incompletas e 14 vou eu! Vindo, talvez por um lento processo de acumulo do que
desconheco, talvez por um salto dramatico brusco, aqui eu encontro o que faltaval!”#*° Para
usar a terminologia religiosa, podemos igualmente dizer: “Assim que, se alguém esta em
Cristo, nova criatura é; as coisas velhas ja passaram; eis que tudo se fez novo” (2 Cor 5:17
ACF). A pessoa recém-convertida, essa nova pessoa cristd, muitas vezes vé as evidéncias
dessa nova criatura de forma tdo vivida que, em seu entusiasmo, estd apta a ser impaciente
com aqueles que (novamente para citar Bartlett) "deveriam ser capazes de ver que é
diferente". Para usar uma ilustracdo familiar de um livro de psicologia, a visdo das pessoas
recém-convertidas serd como a do homem a quem foi mostrada uma imagem contendo
uma figura oculta. Depois de estudar a imagem sem sentido, a face oculta ou outro objeto
de repente “salta” na cara dele, e depois ele ndo pode deixar de ver a figura escondida toda
vez que olhar para a imagem - e é impaciente com quem ndo consegue vé-la. Mas existe
algo mais na conversdo religiosa que ndo pode ser captada por esta analogia. A conversao
€ uma reinterpretacao total das experiéncias de vida passada e presente da pessoa, que é
muito mais profunda e muito mais imersiva e subversiva do que uma mudanga superficial
na percepcao de uma imagem enigmatica.

A andlise detalhada e a descricdo que Bartlett nos da, escrevendo como psicdlogo, sobre
essa “travessia” intuitiva pode ser igualmente expressa em termos religiosos. O aspecto de
intuicdo da fé nada mais é do que o lado humano de um processo que também tem um lado
divino. Portanto, as “forcas irresistiveis” da descricdo de Bartlett tem um pronto
equivalente para uma pessoa cristd no amor e na graca de Deus. O candidato a conversao
ndo apenas da um salto para Deus, mas é simultaneamente atraido para Deus. A religido
tem seu préprio conjunto de simbolos para descrever a transformacgdo que ocorre quando
a pessoa dd um salto de fé. Esses simbolos particulares sdo expressos em termos dos
atributos pessoais e relacionamentos interpessoais, portanto palavras como amor,
confianca, compromisso, entrega e seguranca sdo tipicas do vocabulario da pessoa que
tenta comunicar o relato de uma experiéncia religiosa particular. E claro que isso ndo nega
gue existem varias outras narrativas de “espectadores” da mesma experiéncia, que podem
ser feitas em uma linguagem diferente e usando simbolos diferentes. O fato de que houve
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um salto e uma travessia foi feita muitas vezes ocorre como uma constatag¢ao impactante
depois que o evento ocorreu. Por exemplo, Mortimer Adler, filésofo e editor da colegdo
Grandes Livros do Mundo Ocidental, primeiro passou a abracar o teismo, que é uma crenca
em Deus. Philip Yancey, escrevendo sobre Adler, nos diz que:

Embora atraido pelos textos de Tomds de Aquino durante décadas, resistiu a
autodenominar-se cristao, hesitagdo sem duvida influenciada por sua heranga judaica.
Entdo, em 1984, apds uma viagem ao México, caiu doente contraindo um virus que o
incapacitou durante meses. Entrevado em seu leito, entrou em profunda depressdo e
as vezes, sem explicagcdo alguma, irrompia em lagrimas. Durante esse periodo, um
clérigo episcopal o visitava religiosamente e orava com ele. Adler sé conhecia uma
prece, a Oracdo do Pai Nosso, que ele repetia muitas e muitas vezes, agarrando-se a
cada palavra: “Pai Nosso que estds no céu! Santificado seja o teu nome...” Certa noite,
acordado em seu leito hospitalar, percebeu que havia, inconscientemente, atravessado
uma ponte; um salto de fé na direcdo de um Deus pessoal que ouve nossas oragdes.
Chamou a enfermeira da noite e rabiscou uma nota que incluia estas palavras: “Meu
bom Deus, sim, eu creio, ndo apenas num Deus que minha razdo tdo fortemente
afirma, mas também no Deus a quem o Reverendo Howell esta neste momento orando
e em cuja graca eu agora alegremente confio”. A aflicio Ihe havia mostrado o
caminho.*!

A Pessoa como um Todo é Envolvida na Fé Real

Todos os processos mentais envolvem cognicao, afeto e conacdo (esforco consciente), e a
fé ndo é excecdo. Por vezes, a crenca amplamente difundida e equivocada de que a mente
funciona de uma maneira diferente da normal quando se trata de assuntos religiosos levou,
no passado, a investigacdes de fendbmenos religiosos tanto por cristdos como por nao-
cristdos que, na verdade, procuram explicar e descrever a religido, incluindo a fé, na medida
do possivel em termos racionais e as vezes cientificos e depois trazer algum tipo de crenca
ou conjunto de crengas em um poder sobrenatural para preencher eventuais lacunas que
ainda existam. Todas essas abordagens nos confrontam novamente com um "“deus das
lacunas” e demonstram mais uma vez uma incompreensao das limitacdes da andlise légica
e do método cientifico, assim como uma incompreensao da natureza do Deus da pessoa
crista.

Em meados do século 20, um dos mais conhecidos e influentes sistemas psicoldgicos
modernos, a psicanadlise freudiana, aplicou-se a religido, e fez duas afirmacgdes. A primeira
foi que todas as formas e os impulsos originais da religido humana podem receber uma
explicacdo causal completa e total dentro do que é chamado de ordem natural dos eventos.
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A segunda é que, portanto, ndo pode haver outra explicacdo. Tais opinides devem ser
colocadas ao lado das de dois outros psicodlogos importantes do século 20, Gordon Allport,
de Harvard e Sir Frederic Bartlett, de Cambridge. Ambos compartilharam com o publico suas
opiniGes sobre a natureza da fé e da duvida. Allport foi um tedrico da personalidade e
psicélogo social. Bartlett foi psicélogo experimental e especialista em memdéria humana. O
livro de Allport era The Individual and His Religion (O Individuo e Sua Religidao). A
contribuicdo de Bartlett foi em suas Palestras do Riddell Memorial.*** Ambos escreveram
sobre a natureza da crenca, fé e ddvida. Ambos mantinham uma opinido construtiva do
relacionamento entre psicologia e religido. Gordon Allport, por exemplo dedica um capitulo
inteiro a natureza da duvida. Isso é importante porque a duvida é um sentimento tdo
comum guando a crenca, e certamente ela surge de tempos em tempos na vida da pessoa
crista. Allport afirma claramente sobre o papel do psicdlogo no estudo da duvida:

Nao é funcdo do psicdlogo fazer julgamento sobre a legitimidade ou ilegitimidade da
duvida. Seu dever é meramente elucidar o processo que ele considera ser uma parte
universal e necessaria da vida mental. Ele sustenta que se cada pessoa entendesse o
processo da duvida, estaria em melhor posicdo para determinar a irrefutabilidade de
seus proprios motivos para crer ou descrer. Embora cada individuo tenha sua propria
histéria, padrdo e grau de apreensdo, de certos modos de duvida que parecem
especialmente comuns.*?

Allport observou que a duvida era particularmente evidente durante a fase inicial do
desenvolvimento religioso. Isso é relevante aqui, porque algumas das apresentacdes
minimizadas da fé cristd e da vida cristd, como observamos, se concentram quase
exclusivamente nas vantagens pessoais para a pessoa ao se tornar cristd. E relevante,
portanto, considerar as palavras de Allport.

A crianga que vé que sua vantagem pessoal ndo foi atendida de forma imediata e
satisfatdria por suas oragGes pode descartar suas concepgles e terminar de uma vez
por todas sua busca religiosa. As vezes, os problemas chegam a cabeca apenas mais
tarde na vida, associados a uma necessidade pessoal premente. ... A fé centrada na
vantagem pessoal estd fadada a se quebrar. Para resistir plenamente, ela precisa
vislumbrar o universo que se estende além dos caprichos pessoais e estar ancorada em
valores que transcendem os interesses imediatos do individuo, da forma como ele os
interpreta.**

As pessoas que estudaram tanto a histéria das teorias da personalidade quanto os
desenvolvimentos da pesquisa contemporanea concordam que a maneira mais
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esclarecedora de estudar a personalidade é, como acontece com muitos outros fen6menos
psicoldgicos, estuda-la em multiplos niveis. Isso significa que precisa haver:

e A consciéncia das influéncias bioldgicas, incluindo temperamentos
determinados pela genética, variacdes na reatividade do sistema nervoso
autébnomo, diferengas na estrutura e fungdo cerebral;

e A consciéncia das influéncias psicoldgicas, incluindo as respostas aprendidas,
processos de pensamento inconscientes e expectativas e interpretagdes; e

e Reconhecimento das influéncias socioculturais, como o efeito das experiéncias
dainfancia, a influéncia da situacdo presente, o efeito das expectativas culturais
e a importancia do apoio social.

A forma como expressamos nossa fé varia tanto quanto nossos antecedentes herdados,
nacionais e culturais, e nossas diferencas individuais aprendidas. Alguns de nds sao
impulsivos, outros cautelosos, alguns ansiosos, outros descontraidos. Os primeiros
discipulos de Jesus formavam um grupo variado. Pedro talvez inclinado a ser impetuoso,
Jodo um pouco mais reflexivo. E é importante ter consciéncia de nossas tendéncias
“naturais” porque podemos entdo trabalhar para lembrar que todos nés filtramos com
muita facilidade as nossas experiéncias através dessas tendéncias e interpretamos a
realidade de acordo com elas. Para algumas pessoas sera mais dificil do que para outras, ja
que lutam com modos de pensar e de comportamento construidos e aprendidos. Por
exemplo, existem algumas evidéncias de que a tendéncia a ser excessivamente dogmatico,
expressa na chamada personalidade autoritaria, e intimamente ligada a uma tendéncia a
atitudes fundamentalistas, pode ter raizes bioldgicas. Wanting Zhong e seus colegas
recentemente apresentaram um relato detalhado dessa possibilidade em seu artigo
intitulado “Biological and Cognitive Underpinnings of Religious Fundamentalism”
(Fundamentos Bioldgicos e Cognitivos do Fundamentalismo Religioso). **> Desconfie,
portanto, de qualquer pessoa que reclame a autoridade para lhe dizer que "isto, e somente
isto" é o que a fé deve ser em sua vida. Desconfie de qualquer pessoa que afirme que, a
menos que vocé expresse sua fé de uma forma especifica e ndo de outra, ndo é a fé
verdadeira. Juntos, esses avangos aumentaram nossa compreensdao dos substratos
biolégicos da cognicdo e do comportamento, e isso inclui a fé. Eles potencialmente nos
proporcionam novos insights sobre a natureza da fé e da crencga.**®

Este reconhecimento da necessidade de estarmos cientes de como nossos cérebros contém
multiplos sistemas que existem para sustentar todas as nossas atividades, incluindo
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aspectos de nossas vidas religiosas, é ainda exemplificado por um estudo que destaca a
necessidade de sabermos como nossas atividades basicas do dia a dia dependem do
funcionamento intacto de nossos cérebros. Isto inclui uma melhor compreensao de alguns
dos fundamentos bioldgicos e cognitivos da fé religiosa. Alguns dos frutos de pesquisas
relativamente recentes em neurociéncia social revelaram, curiosamente, que somos de fato
feitos como criaturas que possuem sistemas neurais distintos, servindo para o
conhecimento pessoal e o conhecimento dos objetos. Jason Mitchell, Todd Heatherton e C.
Neil Macrae realizaram estudos utilizando imagens de ressonancia magnética funcional
(FMRI) relacionadas a eventos nos quais eles estudaram a atividade neural enquanto os
participantes faziam julgamentos semanticos sobre pessoas ou sobre objetos. Eles
relataram que um padrdo Unico de atividade cerebral estava associado a julgamentos
pessoais e incluiam regides cerebrais anteriormente envolvidas em outros aspectos do
funcionamento cognitivo social: cortex pré-frontal medial, cértex temporal superior, sulco
intraparietal, e giro fusiforme. Eles escrevem: "Juntas, estas descobertas respaldam a nogdo
de que o conhecimento da pessoa pode ser funcionalmente dissocidvel de outras classes de
conhecimento semantico dentro do cérebro".*’ Esses estudos sdo um lembrete oportuno
de que somos criaturas complexas e que nosso pensar, acreditar e agir dependem do
funcionamento intacto de nossos cérebros. E como frequentemente sublinhamos como a
fé real estd centrada em seu relacionamento pessoal com Cristo, eles nos lembram que
nosso Criador nos muniu com as ferramentas para um conhecimento pessoal distinto.

Em um capitulo anterior, observamos as mudancgas extremamente rapidas que ocorreram
em nosso entendimento sobre ndés mesmos e o universo em que vivemos desde que J. B.
Phillips publicou seu livro em 1952. Por exemplo, no ano seguinte, o trabalho emblematico
de J. B. Watson e Francis Crick, por exemplo, descreveu a estrutura do DNA e continua a ter
um impacto muito difundido. No contexto deste capitulo, com foco na necessidade de
estarmos atentos as diferencas individuais e como elas podem afetar nossa resposta ao
evangelho cristdo, um relatério recente da Nature Neuroscience trouxe novas evidéncias
para a ligacdao entre genética e salude mental. Esta questdo é relevante, ao considerarmos
as lutas pessoais de excepcionais homens e mulheres cristdos de fé do passado - incluindo
o préprio J. B. Phillips, que lutou contra a depressdo. Este estudo da Universidade de
Edimburgo de 2019 analisou os registros de saude e DNA de dois milhdes de pessoas e
identificou 260 genes ligados a depressdo.*® Os resultados deste estudo identificaram
secdes de DNA comuns em pessoas com depressdao e também naquelas que assumiram
"comportamentos de estilo de vida" pouco sauddaveis, como tabagismo. Suas descobertas
sugeriram que a depressdao pode ser um fator que leva algumas pessoas a fumar.
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Descobriram também que o neuroticismo - a tendéncia a sentir medo ou preocupacao -
pode levar as pessoas a se tornarem depressivas. Trabalhando com National Institute of
Health Research Mental Health Bioresource e Kings College London, os pesquisadores
esperam continuar coletando amostras de saliva e respostas de mais quarenta mil pessoas
no Reino Unido a um questionario. Andrew Mclntosh, um dos pesquisadores do projeto,
concluiu: "Estas descobertas sdo mais uma evidéncia de que a depressdo se deve em parte
a nossa genética".***

Insights Neuropsicologicos sobre a Fé Deficiente

Qualquer crenca de que nossa espiritualidade, incluindo nossa fé, estd seguramente
protegida dentro de uma parte ndo fisica de nés (a alma) é contestada pelas experiéncias
de individuos que desenvolveram o mal de Alzheimer. Algumas pessoas profundamente
religiosas tém passado por um sofrimento angustiante ao experimentarem a fragmentacao
e a perda de aspectos preciosos de sua vida religiosa. Esse sofrimento é igualmente
doloroso para seus entes queridos e cuidadores. O que acontece com a fé quando o cérebro
fica desorientado? A neuropsicologia nos oferece alguns dos insights mais importantes e
relevantes com base em pesquisas sobre como o mal de Alzheimer influencia a vida da fé.

Glenn Weaver, que desenvolveu um grande programa de pesquisa para estudar a
espiritualidade dos pacientes de Alzheimer, descreveu algumas das mudancas nas
experiéncias de espiritualidade, fé religiosa e significado da vida nas experiéncias dessas
pessoas. As consequéncias da deméncia de Alzheimer podem mostrar amplas variacoes
entre os individuos. Para alguns, a perda da independéncia e controle leva a uma maior
dependéncia de Deus. Para outros, a deterioracao gradual das capacidades cognitivas reduz
o interesse espiritual. Weaver descreveu detalhadamente as experiéncias de Robert Davis,
um ministro presbiteriano, um homem de profunda fé crista, que foi diagnosticado com
deméncia de Alzheimer quando tinha 53 anos e no pico de sua carreira ministerial. Com a
ajuda de sua esposa, ele escreveu um relato impressionante de suas experiéncias nos
estdgios médios da doenca. Ele descreve com suas proprias palavras como sua doenca
cerebral progressiva afetou sua espiritualidade. Ele escreveu: *¢°

Minha vida espiritual era miserdvel. Eu ndo conseguia ler a Biblia. Ndo podia orar como
queria porque minhas emoc¢Ges estavam mortas e quebradas. Ndo havia nenhum
retorno de Deus o Espirito Santo. Minha mente ndo podia descansar e ficar calma, mas
corria incansavelmente, com pensamentos terriveis de desespero. ... Eu ndo conseguia
mais ser alimentado espiritualmente por sermdes. Eu conseguia entender as primeiras
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ideias do sermdo, e entdo me perdia. O resto dele fazia minha mente rodopiar em uma
confusdo de ideias retorcidas e desconexas. Tosse, dor de cabeca e grande desconforto
acompanharam minhas tentativas de me alimentar de todas as maneiras a que estou
acostumado, encontrando Deus através de sua Palavra... Minha mente também
vagava, procurando o conforto do Salvador que eu conhecia e amava e a paz emocional
gue Ele poderia me dar, mas ndo encontrando nada. Conclui que a Unica razdo para
essa escuriddo tinha que ser espiritual. Uma culpa indescritivel tomou conta de mim.
No entanto, a Unica culpa que eu podia identificar era ter deixado de ler minha Biblia.
Mas eu ndo conseguia ler, serd que Deus me condenaria porisso? Eu podia apenas ficar
ali deitado e gritar "Oh Deus, por que? Por que?”46!

Esta narrativa deve abrir nossos olhos para o papel importante da fungao cerebral para o
exercicio da fé, espiritualidade e comportamento religioso. E dificil ver como uma
perspectiva dualista pode conciliar as experiéncias de pacientes como Robert Davis. Uma
"alma" ou "mente" completamente separada do cérebro e independente do
funcionamento neural ndo deveria mudar (tornando-se mais espiritual ou menos espiritual)
a medida que os neurénios morrem e o tecido cerebral se deteriora.

Mas coragem. Enquanto escrevo, James Ainge e seus colegas da Escola de Psicologia e
Neurociéncia da Universidade St. Andrews (que fundei ha cinquenta anos), trabalhando
com colegas da Universidade de Edimburgo, identificaram as fun¢des da area do cérebro
onde o mal de Alzheimer pode ter inicio, trazendo esperangas de uma descoberta que
poderia levar a tratamentos.*¢?> A pesquisa se concentra no cortex entorrinal lateral (COL),
que contém camadas celulares que estabelecem conexdes complexas com outras regides
do cérebro e tem subsistemas com diferentes fun¢des de memaria. De acordo com esses
pesquisadores, “quando uma conexdo especifica entre uma das camadas do COL e o
hipocampo passa a funcionar mal, a memdria episddica é afetada, ao passo que formas mais
simples de memadria permanecem inalteradas. ... A pesquisa é importante, pois nos da um
alvo muito especifico para desenvolver tratamentos e estratégias para prevenir a
deterioracdo neuroldgica da doenca de Alzheimer” %63

Uma histdria parecida vem de estudos detalhados da fé de portadores de Mal de Parkinson.
Na Escola de Medicina da Universidade de Boston, Patrick McNamara e seus colegas
realizaram uma série de estudos pioneiros, trazendo novos insights sobre a religiosidade
em pacientes com essa doenca. O aumento da longevidade da populacdo em geral produz
um aumento correspondente na incidéncia do Mal de Parkinson tardio, portanto, é
importante, do ponto de vista pastoral, estar ciente de qualquer mudanca na religiosidade
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e espiritualidade das pessoas, incluindo sua vida de fé, que possa acompanhar o
desenvolvimento do Mal de Parkinson.

O Mal de Parkinson é uma condicdo com patologia claramente definida do cérebro,
envolvendo mudancas na atividade dos neurénios dopaminérgicos. Patrick McNamara,
Ramon Durso e Arial Brown examinaram o papel desempenhado pelas redes
dopaminérgicas pré-frontais na manuten¢do das crengas e comportamentos religiosos.
Descobriram que, em comparacao com os grupos de controles de mesma idade, os
individuos com a doenca de Parkinson pontuaram menos em medidas de comportamento
religioso e expressaram menos interesse em questdes espirituais ou filosoficas.*®* Essas
descobertas levantam a possibilidade de que os niveis normais de dopamina sao
importantes para manter a motivacao religiosa e o comportamento direcionado a metas
com base em crencas e valores religiosos. Estudos de acompanhamento revelaram
diferencas na religiosidade entre os pacientes de Parkinson cujos sintomas da doenca
tinham aparecido primeiro no lado esquerdo do corpo e os que inicialmente surgiram no
lado direito, sugerindo que os dois hemisférios do cérebro desempenham papéis
ligeiramente diferentes em comportamentos religiosos.*®®

Entretanto, em uma cuidadosa revisdo dessa area de pesquisa, Clare Redfern e Alasdair
Coles apontaram que interpretar os resultados desses estudos ndo é uma questdo simples.
A doenca de Parkinson produz uma ampla gama de mudancas fisicas, cognitivas e
emocionais, e esses sintomas variam de forma imprevisivel a medida que a doenca progride
e que novos tratamentos sao introduzidos. Isto torna dificil afirmar que a prépria doenga
de Parkinson tem um impacto negativo especifico sobre a espiritualidade.*¢®

Vamos analisar um exemplo simples. Com a progressdo da doenca de Parkinson, a
mobilidade é seriamente limitada. Portanto, ndo nos surpreende que a pessoa com essa
doenca reduza a participa¢do nos cultos. O esforco para se vestir e chegar ao local do culto
pode ser desgastante. Assim, a diminui¢gao dos comportamentos religiosos de um paciente
de Parkinson ndo necessariamente implica a perda de espiritualidade ou de fé religiosa.

Além disso, algumas pesquisas descobriram um padrdo mais positivo de mudancas. Pelo
menos alguns pacientes de Parkinson relatam um relacionamento mais forte com Deus e
uma busca mais intencional por significado religioso como um meio de enfrentar sua
doenca. **’ Essas descobertas contraditérias demonstram a necessidade de estudos
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rigorosos e bem controlados, mobilizando todas as habilidades combinadas de
neurologistas, psicélogos e tedlogos.

Claramente, ha muito trabalho a ser feito, mas a pesquisa existente ja trouxe novos insights
sobre como a espiritualidade, incluindo a fé, pode ser afetada em pacientes com a doenca
de Parkinson. Com uma melhor compreensdo do que acontece com e para essas pessoas, €
possivel melhorar o cuidado pastoral.

Fé Real Incorporada em Vidas Reais:
A Perspectiva de um Psiquiatra

Ao contrario das afirmacdes feitas por quem promove alguns dos “deuses encolhidos” da
atualidade, a vivéncia da vida crista ndo é um mar de rosas. Apenas alguém totalmente
ignorante da histdria da igreja cristd pode pensar dessa forma. Uma pesquisa histdrica
cuidadosa documentou detalhadamente os esforcos de alguns grandes homens e mulheres
da fé, revelando uma conexdo intima entre suas caracteristicas de personalidade, suas
experiéncias psicoldgicas e sua fé. Ciente do tipo de influéncias listadas anteriormente em
todo nosso comportamento e de nosso conhecimento cada vez maior dos substratos
biolégicos de todo comportamento, incluindo mudangas na bioquimica cerebral, um
reconhecido psiquiatra britdnico, Gaius Davies, empreendeu uma pesquisa histérica
detalhada da vida de algumas pessoas de fé reconhecidas das geracdes passadas. Homens
e mulheres que ficaram conhecidos por terem enfrentado periodos de duvida, luta e
dificuldade em sua caminhada crista ao longo da vida. Davies escreveu:

Naturalmente, a questao de como o temperamento e a fé estdo ligados é trazida a tona em
cada experiéncia de conversdao. Nao podemos entender o metodismo sem saber algo sobre
como John e Charles Wesley encontraram a fé e a sua seguranca em 1738. Ambos
encontraram em Martinho Lutero um grande catalisador. John, através do trabalho de
Lutero sobre Romanos, Charles através do comentario de Lutero sobre a carta de Sao Paulo
aos Galatas.*®

Gaius Davies estudou, dentre outros, Martinho Lutero, John Bunyan, John Wesley, William
Cowper, Gerard Manley Hopkins, Lord Shaftesbury e Christina Rossetti. Sua pesquisa deixou
claro que esses lideres de destaque, que tanto contribuiram, também sofreram muito com
a ansiedade e a depressdo. John Stott escreveu em um prefacio ao livro de Davies, "O que
admiro especialmente no livro de Gaius Davies é sua honestidade e realismo. Ele ndo
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oferece conclusdes levianas. Nos diz a verdade, que alguns herdis e heroinas de Deus foram
excéntricos e neuroticos, e sofreram surtos repetidos”. * O que é particularmente
relevante no contexto atual é a argumentacdo de Davies - baseada em descobertas recentes
sobre as raizes biolégicas do comportamento e o impacto das drogas psicotrdpicas - que as
histdrias de alguns desses herdis e heroinas da fé poderiam ter sido bem diferentes se
tivessem vivido hoje. Vamos analisar alguns exemplos para ilustrar.

Escrevendo sobre Martinho Lutero, Davies disse: “Acredito que houve um elemento fisico
e constitucional marcante na tendéncia de Lutero a depressdo. Ndo vejo evidéncias claras
de que ele tenha sido maniaco, fanatico ou doente por causa de suas crescentes mudancas
de humor. Contudo, ele hoje poderia ser diagnosticado como portador de personalidade
ciclotimica, com muitas mudancas de humor que, embora significativas, nunca de tal
proporg¢do que causassem psicose”.*’° Davies documenta as evidéncias de que, em 1527
Lutero sofria fisicamente e estava com depressdo. Apesar de ter apenas quarenta e quatro
anos de idade, ele teve um colapso fisico e acreditava-se que iria morrer. O proprio Lutero
mais tarde viu esse episddio de doenca como em parte fisico e em parte psicoldgico.*”?
Sobre John Bunyan, Davies escreveu:

Em Grag¢a Abundante, Bunyan descreve sua ansiedade grave, e como ela muitas vezes
o levou ao desespero. Entretanto, ele ndo era um monge com tempo livre para dedicar
ao confessionario. Ao contrario de Lutero, ele ficava muito mais sozinho com a Biblia,
e lutava com textos dificeis com pouca ajuda, mesmo admitindo John Gifford e os
poucos livros que ele conseguia obter.*”2

Davies disse também sobre Bunyan: “Ndo poderia existir um exemplo mais claro de
disturbio obsessivo-compulsivo grave. Existem outros exemplos da mesma incitacdo a
blasfémia. Ele preferiria levar a mao sobre a boca ou mergulhar sua cabeca em um monte
de esterco em vez de ceder ao impulso".%”® Mais a frente, ele continua: “Bunyan foi
marcante porque sofria muito com as obsessées; hoje em dia seria diagnosticado como uma
pessoa com necessidade de tratamento”.*’* Davies ndo apenas descreveu os sintomas que
ele apresentava e a forma como conseguiu alivio, mas também demonstrou que a
superacdo de um sério disturbio psicolégico pode resultar em grande forca. E possivel
apenas especular o quanto John Bunyan teria se beneficiado com o uso criterioso de
algumas das drogas psicotrépicas eficazes de hoje.
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Escrevendo sobre William Cowper, Davies disse:

Cowper queria romper a conspira¢do do siléncio sobre a depressao. .... Cowper sofreu
sua primeira depressdao com a idade de vinte e um anos, e varias vezes nos dez anos
seguintes. Aos trinta e um, teve seu primeiro surto psicético catastréfico e, na época
de sua recuperacdao ele se tornou cristdo. Ele viria a ter mais quatro doencas
depressivas antes de morrer aos sessenta e oito anos: entre esses periodos, foi muitas
vezes surpreendentemente produtivo como escritor de cartas e poeta.*’®

Ja quase no final de seu capitulo sobre William Cowper, Davies escreveu: "Por que ele ndo
foi curado? Por que ele teve que sofrer seis graves surtos depressivos, varias tentativas de
suicidio e suportou tanta dor mental? Isso faz parte do mistério maior do sofrimento, e ndo
pode haver uma resposta final. Mas o bem surgiu do mal aparente de sua angustia”.*’®
Novamente, no caso de William Cowper, s6 podemos especular que diferenca faria se ele
tivesse tomado alguns dos medicamentos antidepressivos disponiveis nos dias de hoje.

Muito relevante para este livro, e em parte motivado pelo livro de J. B. Phillips de 1952,
Davies descreveu Phillips como alguém que tinha "um génio especial para traduzir e se
comunicar". Contudo, conclui Davies, apesar de tudo o que ele conquistou, fica claro em
sua autobiografia, The Price of Success (O Preco do Sucesso), que ele sofria de depressao
recorrente. Em sua solidaria descricdo das muitas lutas da Phillips, Davies escreveu:

Acho triste que ele ndo tenha tido ajuda de medicacdo. Hoje em dia, formas de
tratamento ndo psiquiatricas como o uso de betabloqueadores podem aliviar a
ansiedade, impedindo os efeitos excessivos da adrenalina sobre o corpo: eles fazem
isso sem sedacdo e sem qualquer risco de dependéncia. Da mesma forma, existem hoje
muitas formas de antidepressivos que podem ajudar pessoas com o mesmo sofrimento
de Phillips.*’”

Nas paginas finais de seu livro, Davies uniu as pontas, destacando como suas pesquisas
haviam mostrado varias vezes como as diferencas individuais de personalidade e
temperamento se refletiam na forma como alguém expressava sua fé. Com o titulo de
“Personalidade e Temperamento’, Davies escreveu:

Meu objetivo nos estudos anteriores neste livro ndo foi apenas evitar especulagdes,
mas também apresentar algumas conclusdes a partir dos fatos analisados. Tentei
demonstrar como Martinho Lutero e John Bunyan foram perfeccionistas que sofreram
muito em sua juventude com sintomas obsessivos O leitor atento terd notado que
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varios outros - J. B. Phillips, Christina Rossetti, Amy Carmichael e Gerard Manley
Hopkins também foram pessoas com tracos marcantes de obsessdo.*’®

Davies concluiu com um alerta profundo:

Uma espécie de milagre acontece quando nossos herdis descobrem que a dgua da vida,
como o evangelho de Cristo se tornou para eles, é transformada em um maravilhoso
vinho de delicia doutrinaria. Como disse C. S. Lewis, o coragao canta livremente, ndo
com o livro devocional, mas na leitura de um tratado cristdo que fala a mente. Sem
duvida, isso pode se tornar viciante, e a teologia sistematica pode ser tomada como
um substituto para a coisa real, a vida em Cristo. Talvez vivamos hoje em uma época
em que nos desgarramos da mente, para incitar cristdos e cristas a buscar experiéncias,
fendbmenos extasiantes e ter seus sentimentos despertados. Bunyan viu tudo isso com
os Ranters e os primeiros Quakers; Lutero com os profetas extasiados de sua época.
Porém, existem sinais esperan¢osos de um retorno a uma vida mais equilibrada onde
coracdo e cabeca atuem juntos em um melhor equilibrio.*”

A mensagem de Gaius Davies é que nossa espiritualidade, incluindo a forma como
demonstramos nossa fé em nossa vida, esta relacionada e é influenciada pelo
funcionamento de nossos cérebros e corpos - uma mensagem repetidamente enfatizada
pela pesquisa neurocientifica. C. S. Lewis nos ofereceu uma “narrativa de ator” subjetiva,
a0 escrever:

Ao descobrir em mim um desejo que nenhuma experiéncia desse mundo poderia
satisfazer, a explicacdo mais provavel é que eu tenha sido feito para outro mundo. Se
nenhum dos meus prazeres terrenos consegue me satisfazer, isso ndo prova que o
universo é uma fraude. Provavelmente os prazeres terrenos nunca tivessem tido a
intencdo de satisfazer estes prazeres, mas apenas de desperta-los para leva-lo a coisa
certa.*®

478 Davies, Genius, Grief, and Grace, 372.
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13. Sustentacao Divina e Esvaziamento Divino.
Um Equilibrio Essencial

De sorte que haja em vés o0 mesmo sentimento que houve também em Cristo Jesus, Que, sendo em
forma de Deus, nao teve por usurpacao ser igual a Deus, mas esvaziou-se a si mesmo, tomando a
forma de servo, fazendo-se semelhante aos homens; e, achado na forma de homem, humilhou-se a
si mesmo, sendo obediente até a morte, e morte de cruz. (Fl. 2:5-8 ACF)

Qualquer dicotomia entre criagdo e redencgao traz consigo perigos teoldgicos, e estes riscos sao
agravados quando hd uma correlacdo imposta com diferentes atributos divinos. O ato de criacao,
de trazer um mundo a existéncia e manté-lo em existéncia, é claramente um ato de grande poder

ao qual os frageis poderes das criaturas n3o suportam comparagdo.*8?

A criacdo ndo é essencialmente um evento distante; ao contrdrio, é a um continuo completar que
causa a existéncia de tudo o que existe. Neste exato momento, se ndo fosse Deus causando tudo o
que ha para existir, ndo haveria absolutamente nada.*®?

Os seguidores de Jesus descobriram que ele era mais que um pregador, um médico e um redentor.
Ele era também o Criador e o Sustentador de todas as coisas.*3

Nos capitulos anteriores, tivemos uma visao geral do que os cientistas e os estudiosos da
Biblia nos dizem sobre as origens humanas, a natureza humana e os milagres da natureza e
de cura. Embora, a primeira vista, tenham surgido contradi¢Ges entre o que pensamos que
as Escrituras ensinaram e o que os avanc¢os da ciéncia e da medicina nos dizem, fizemos
uma pausa para perguntar se por acaso nao interpretamos equivocadamente as Escrituras
ou avaliamos incorretamente as novas descobertas da ciéncia ou ambos. Podem existir
respostas dbvias imediatas a medida que surge cada mistério. Temos que trabalhar em cada
um deles na confianga de que, como o autor tanto das Escrituras como da natureza é, em
Ultima andalise, o mesmo Autor, eventualmente ndo havera conflito. Retornamos muitas
vezes ao tema biblico sempre presente da sustentacdo divina de nosso Deus Criador.
Porém, enfatizar essa sustentacdo sem reconhecer a centralidade de outro tema constante
das Escrituras, o divino autoesvaziamento de Deus, seria minimizar o Deus que adoramos.
James Bryan Smith destaca isso quando escreve:

481 polkinghorne, “Kenotic Creation”, 90.
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A mensagem evangélica - a grande histéria - tem que incluir esse detalhe perturbador.
Os evangelhos “encolhidos” comecam comigo. Mas agora vemos que, mesmo antes de
eu estar na imagem, Jesus estd no centro de todas as coisas. As histérias encolhidas
nao incluem esta verdade central: Jesus fez tudo isso. Nds cantamos “Jesus pagou por
tudo”. Ele pagou. Mas ele também fez tudo.*®*

Divino Autoesvaziamento e o Trabalho do Amor

Um aspecto essencial da grandiosidade de Deus é revelado em seu autoesvaziamento,
tecnicamente em quenose. Derivada do verbo grego kenod, usado em Filipenses 2:7 (“ele
esvaziou-se a si mesmo”), a palavra kenosis ou quenose tem muitos significados teolégicos.
Em primeiro lugar, no contexto deste livro, ela se refere a um aspecto chave da criagdo. Ela
nos lembra que em todos os momentos, precisamos manter em delicado equilibrio tanto a
soberania divina de Deus quanto seu autoesvaziamento divino.

Se quisermos ser fiéis a este tema abrangente das Escrituras, o autoesvaziamento divino,
especialmente proeminente com os escritores do Novo Testamento, temos de garantir que
ele seja tao proeminente em nosso pensamento quanto o tema da sustentagdo divina. Nao
podemos ficar satisfeitos em enfatizar apenas a sustentacdo divina. Classicamente, a
doutrina chave do autoesvaziamento é mencionada na carta de Paulo aos cristdos em
Filipos, onde ele escreve: “De sorte que haja em vos o0 mesmo sentimento que houve
também em Cristo Jesus, Que, sendo em forma de Deus, ndo teve por usurpagdo ser igual a
Deus, Mas esvaziou-se a si mesmo, tomando a forma de servo, fazendo-se semelhante aos
homens; E, achado na forma de homem, humilhou-se a si mesmo, sendo obediente até a
morte, e morte de cruz. ” (Filipenses 2:5-8 ACF). E a quenose é evidente na revelacdo de
Deus de si mesmo e de seus propodsitos desde o inicio. Assim, James Bryan Smith escreveu:

A Criagao foi o primeiro ato da quenose Deus se une a ndés criando-nos e a este
magnifico mundo. O pacto foi o préximo ato de quenose. Deus se une a Israel em
lealdade inabaldvel, apesar de sua infidelidade. A encarnacdo foi o proximo ato da
guenose, no qual Deus se une a humanidade tornando-se humano. ... Mas agora, os
atos mais extremos da quenose estdo prestes a acontecer, no que chamamos de
Semana Santa.*®

Uma Consulta Oportuna

Em outubro de 1998, um grupo de tedlogos e cientistas se reuniu em Queens College,
Cambridge, a convite do Presidente da instituicdo, o ilustre matematico e fisico tedrico Sir

484 Smith, Magnificent Story, 97 (grifo no original).
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John Polkinghorne, para discutir insights proporcionados por uma visdao quendtica da
criacdo. Uma visdo quendtica enfatiza a necessidade de lembrar que a criagdo é fruto da
acdo do Deus de amor. Os participantes depois produziram um registro de suas discussdes
em um volume intitulado The Work of Love: Creation as Kenosis*® (O Trabalho do Amor:
Criacdo como Quenose). O capitulo de John Polkinghorne, “Criacdo Quendtica e Acdo
Divina”, captou a importancia do ponto central deste capitulo, de que focar exclusivamente
na sustentacdo divina na criacdo, com pouca mencdo a redencdo, é apresentar uma visdo
desequilibrada da atividade de Deus em seu mundo. Polkinghorne escreveu:

Qualquer dicotomia entre criacdo e redencao traz consigo perigos teoldgicos, e estes
riscos sao agravados quando hd uma correlagdo imposta com diferentes atributos
divinos. O ato de criacdo, de trazer um mundo a existéncia e manté-lo em existéncia, é
claramente um ato de grande poder ao qual os frageis poderes das criaturas ndo
suportam comparacdo.*®’

Polkinghorne argumentou que “Todo pensamento teoldgico é um ato de equilibrio
precario, que busca recorrer a coincidéncia de opostos numa tentativa de usar uma
linguagem humana finita para falar sobre a realidade infinita de Deus. Toda afirmacdo
parece carecer da qualificacdo de uma contra afirmacao... A necessidade de fazer justica
tanto ao amor quendtico divino quanto ao poder providencial divino é claramente parte
dessa tensdo teoldgica”.*®® Mais tarde, identificando questGes especificas relevantes a este
livro e voltadas a acdo Divina de Deus na criacdo e sustentacdo, Polkinghorne faz um
importante lembrete:

Se o conceito de criacdo continua quer realmente significar o que diz, e consistir em
mais do que apenas um brilho piedoso sobre um processo totalmente natural, entdao o
poder providencial de Deus também deve certamente fazer parte do desenvolvimento
da histéria da evolucgdo. O Criador quendtico pode ndo se sobrepor as criaturas, mas o
Criador continuo tem que interagir com a criacdo. Assim, a cria¢@o quendtica e a agdo
divina sdo lados opostos da mesma moeda teoldgica. ... Por um lado, temos a narrativa
da ciéncia sobre a regularidade dos processos da natureza. Por outro, temos a
afirmacdo da teologia de falar de um Deus que age na histdria. Os dois lados podem
ser compatibilizados? Eu acredito que sim, mas chegar a isso ird exigir alguma
flexibilidade tanto da ciéncia como da teologia nas avaliagdes que trazem inicialmente
a seu didlogo.*®®

Keith Ward, Professor Régio de Divindade em Oxford e participante do encontro, destacou
a necessidade de lembrar que: “Para os cristdos, isto ndo é simplesmente uma peca de
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metafisica abstrata. Trata-se de uma visdao firmemente baseada na revelacao da natureza
de Deus na pessoa de Jesus. Como demonstrado enfaticamente pelo Cénego Vanstone, essa
natureza se revela na cruz e na ressurrei¢cdo de Jesus como uma natureza de amor irrestrito,
e ela ndo simplesmente elimina o sofrimento, mas compartilha e supera o sofrimento pela
paciéncia do amor".*® Ward amplifica essa reflexdo quando escreve mais tarde: "A vida de
Jesus, de curar os doentes, perdoar os pecadores, tornar-se amigo dos pdrias sociais e
acabar com a hipocrisia, € uma imagem muito boa do amor compassivo e difundido de
Deus. Por causa dessa revelacdo, Deus pode ser adorado ndo apenas como a fonte de todo
poder e sustentador de todas as coisas, mas como um Pai (ou até uma Mae) que cuida das
pessoas finitas como seus filhos e quer que eles tomem total consciéncia de sua presenca
amorosa. No momento da quenose, Deus relaciona o ser divino com criaturas que tém
autonomia e diversidade adequadas, o que é a vontade divina de ndo infringir".*** Ward faz
também um comentario importante: "Mas ndo consigo pensar em nada mais importante
para a fé cristd em nossos dias do que recuperar o sentido verdadeiramente cdsmico de
redencdo, que era caracteristico tanto dos escritos biblicos como dos Pais da Igreja. A
redencdo nao sera vista como salvacdo de uns poucos seres humanos da destruicdo de um
pequeno planeta. Ela sera vista como a reconstituicdo de todo o cosmos na presenca de
Deus, em uma forma mais gloriosa.*?

Paul Fiddes, outro tedlogo participante das discussdes, frequentemente mencionava “as
necessidades de amor”. Essa referéncia a “necessidades” traz a mente as discussdes em um
capitulo anterior deste livro, onde observamos como as necessidades psicossociobioldgicas
e teoldgicas podem ter moldado, em momentos diferentes, as formas como as pessoas
entenderam o Deus em quem acreditam. E interessante, portanto, que Paul Fiddes escreve:

Um didlogo teoldgico com a ciéncia sobre o conceito de necessidade ndo €, portanto,
simplesmente uma questdo de esclarecer que as verdadeiras necessidades de amor
nao sdo nem deficiéncias bioquimicas nem instintos brutos. Pelo contrario, ele deve
ser uma exploragdo da continuidade e descontinuidade entre as fun¢des de “nivel
inferior” e “nivel superior” de necessidade. Em vez de criar uma separagao entre
"necessidades" e "amor", talvez possamos comecar a tracar o caminho percorrido pelo
Espirito criativo de Deus para atrair os seres criados ao longo do caminho evolutivo,
até que as necessidades de sobrevivéncia ndo sejam canceladas por algo "superior”,
mas transformadas em um meio de fazer uma identidade verdadeiramente pessoal.
Uma necessidade que emerge de algo que "falta" no contexto da estrutura fisica do
cérebro (por exemplo, um esgotamento quimico ou eletroquimico) torna-se uma
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"caréncia" totalmente diferente no ambito pessoal (por exemplo, a certeza de que
somos valorizados).**

As Origens Evolutivas e o Surgimento do Comportamento
Quenatico

Vejamos novamente o-e-mail enviado a mim por um estudante, mencionado no Prefacio.
Ele escreveu: “Também ouvi dizer que nossa moral pode ser totalmente atribuida aos
processos cientificos evolutivos. Vocé acha que é verdade? Se for, isso a torna menos
valiosa/preciosa? Isto é tipico das duvidas que surgem na mente de estudantes cristdos que
racionalizam quase tudo e que frequentam um curso de psicologia evolutiva. Como vocé
responderia? A compreensao do surgimento do comportamento quendtico é um exemplo
especifico das questdes gerais levantadas por este estudante. Minha abordagem é ilustrada
em meu capitulo "The Nature of Persons and the Emergence of Kenotic Behavior” (A
Natureza das Pessoas e o Surgimento do Comportamento Quendtico), que resumiu algumas
das evidéncias para o surgimento do "comportamento de autodoagao" no curso da
evolucdo bioldgica. Prestar atencdo ao que sabemos sobre a sustentagdo divina de Deus na
criagao, excluindo o que foi revelado - na pessoa de Jesus Cristo - sobre sua participa¢éo
divina na criagcdo, apresentaria uma visao desequilibrada da relagdo de Deus com sua
criacdo, que ndo faz justica as evidéncias disponiveis. Isso encolheria Deus. Uma fonte
ilustrativa de evidéncias relevantes que apontam para o surgimento de elementos de
comportamento quendtico na criagdo feita por Deus vem da ciéncia contemporanea, que
descreve as formas com que os aspectos do comportamento de autodoagdo e
autossacrificio sdao pesquisados e debatidos por bidlogos evolucionistas, psicélogos e
neurocientistas. Por exemplo, o bidlogo evolucionista Frans de Waal escreveu que, "ajudar
0s outros a um custo ou risco para si mesmo é algo muito comum no mundo animal".* E
instrutivo colocar ao lado desta afirmacdo as palavras do tedlogo Jiirgen Moltmann, um dos
participantes da reunido de Cambridge, que ao discutir a autodoacdo, escreveu que "a
esséncia trinitaria de Deus, é, portanto, a marca de todas as suas obras". 4%

Moltmann escreveu como tedlogo sistematico e de Waal como primatdlogo. Isso sugere
uma convergéncia de pensamentos sobre esse assunto. Isso nos lembra que precisamos ter
em mente as palavras de Pascal em 1670: “E perigoso mostrar a um homem o quanto ele
se assemelha a besta, sem ao mesmo tempo |lhe mostrar sua grandeza. Também é perigoso
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permitir uma visdo muito clara de sua grandeza sem sua miséria. E ainda mais perigoso
deixa-lo na ignorancia de ambas.”*%

O que acontece se ouvirmos os bidlogos evolucionistas em suas reflexdes sobre a evolugdo
da ajuda aos outros? A teoria evolucionista busca explicar a evolucdo da ajuda aos outros
de duas formas gerais:

1. Ela argumenta que os genes que favorecem o altruismo podem se espalhar em geragdes futuras,
pois seus custos para o sucesso reprodutivo pessoal dos altruistas sdo compensados pelos beneficios
no sucesso reprodutivo de seus familiares portadores de cépias do mesmo gene (sele¢do de
parentes). A propor¢do desses beneficios indiretos através de familiares, versus custo para si
mesmo, precisa ser maior quanto menos o altruista estiver relacionado com aqueles que ele ajuda
- ou seja, quanto menor a probabilidade de o altruista estar ajudando cépias de seus genes no outro.

2. Ela propde que os genes que favorecem o altruismo poderiam se espalhar se este for
suficientemente reciproco (altruismo reciproco).

Com relagdo ao primeiro mecanismo, os exemplos sao muitos no reino animal. Algumas de
suas formas mais extremas sdo encontradas, como seria de se esperar, nas espécies
estranhas em que os individuos de uma colénia sdao em geral altamente relacionados entre
si - insetos sociais, como abelhas e formigas, em que a relacdo genética dos trabalhadores
entre si e com a rainha é de cerca de 75%. Um dos exemplos mais graficos sdo as formigas
pote de mel obreiras, que ndao fazem nada além de ficar penduradas no teto da col6nia,
atuando como receptaculos ou reservatérios para o armazenamento de mel, que sdo
enchidos por outras obreiras, e que a col6nia absorve quando necessario. No nivel
individual, isso é autossacrificio real! Exemplos de altruismo reciproco parecem ser muito
mais raros. Tirando os humanos, existem apenas uns poucos exemplos. Um caso classico
s30 0S morcegos vampiros, que correm o risco real de morrer de fome se nao agirem com
sutileza suficiente para obter sua refeicdo de sangue de uma noite, alimentados em sua
colénia por companheiros de ninho nao relacionados, a quem provavelmente retribuirdo o
favor em outra noite.*’

Os exemplos citados devem imediatamente fazer surgir a adverténcia de que ndo devemos
supor que, como dois comportamentos parecem semelhantes, os mecanismos subjacentes
a eles sdo semelhantes ou idénticos. Estamos hoje suficientemente familiarizados com
nossa capacidade de reproduzir aspectos do comportamento humano e animal em robds,
mas ninguém sugere que 0S mecanismos subjacentes que produzem esses
comportamentos sejam necessariamente os mesmos. Pelo fato de podermos observar
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comportamentos de autodoacgao e autossacrificio em diferentes filos evolutivos, isso em si
nao nos diz nada sobre os mecanismos subjacentes a esses comportamentos. Como, por
exemplo, poderia haver autodoacdo se ndo existe a consciéncia do eu? Se existe, no caso
de qualquer grupo particular de animais, a consciéncia do eu é uma pergunta muito dificil
de responder. Ha alguns exemplos convincentes, baseados em evidéncias anedéticas, de
que as semelhancgas entre humanos e primatas ndo humanos podem ser suficientes para
exigir uma fundamentacao forte antes de negarmos que eles ndo tenham autoconsciéncia
do que estdo fazendo. Jane Goodall descreveu exemplos de comportamento de chimpanzés
gue nos fazem parar para refletir. Ela descreveu, por exemplo, uma fémea ajudando sua
mae, que dificilmente poderia devolver a ajuda ou reproduzir novamente. A natureza
anedodtica da observacdo pode ser cientificamente problemadtica, mas é certamente
diferente dos casos da formiga e do morcego mencionados acima. Parece ser um episédio
atipico, no qual a fémea reconheceu sua mae que precisava de ajuda e encontrou um meio
para ajuda-la.*®

O debate vai continuar. De Waal ndo tem duvidas de que “A evolucdo produziu os requisitos
de moralidade: uma tendéncia a desenvolver normas sociais e aplica-las, a capacidades de
empatia e simpatia, a ajuda mutua e o senso de justica, os mecanismos de resolucdo de
conflitos e assim por diante".**° H3, portanto, um bom argumento para justificar que alguns
aspectos do comportamento de autodoacdo e autolimitacdo podem ser vistos como se
desenvolvendo sobre as divisdes evolutivas, tornando-se cada vez mais pronunciados entre
os primatas ndo-humanos. De Waal comenta: “Antes considerados como assuntos
puramente espirituais, a honestidade, a culpa e o peso dos dilemas éticos sao rastreaveis a
areas especificas do cérebro. Ndo deve nos surpreender, portanto, encontrar paralelos
animais. O cérebro humano é um produto da evolucdo. Apesar de seu maior volume e
complexidade, ele é fundamentalmente similar ao sistema nervoso central de outros
animais” .>%

Aqueles de nds que partimos de pressupostos teisticos, podemos assim ver inseridas na
criacdo as sementes, o desenvolvimento e os frutos do comportamento de autodoacdo. O
curso da criacdo tem sido tal que as qualidades do comportamento de autodoacdo e
autolimitacdo, incorporadas nos substratos neurais do comportamento, podem ser
rastreadas, chegando a flora¢do plena na humanidade. Em resumo, a medida que aumenta
nosso conhecimento dos efeitos da sustentacao divina sobre a longa histdria da evolucao,
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estamos comegando a vislumbrar meios pelos quais a capacidade de comportamento
quendtico pode ter surgido.

Dentro da tradicdo cristd ndo é necessario negar o surgimento de elementos de
comportamento quendtico em primatas ndo humanos para defender a singularidade da
autodoacdo e do autoesvaziamento de Cristo. Pelo contrario, o que vemos do inicio do
comportamento quendtico em primatas ndo humanos, e do comportamento humano
individual e grupal, é demonstrado por exceléncia e singularmente na pessoa de Cristo. E
por meio da fé que afirmamos que o ato final da autodoacdo de Cristo, por sua natureza,
distingue a ele e seu ato de todos os outros. Ele se entregou, cremos (como descreve o Livro
de Oragcdo Comum anglicano) “como um inteiro, perfeito e suficiente sacrificio, oblacdo e
satisfacdo pelos pecados de todo mundo”. *°! Assim, embora reconhecendo nosso
parentesco com Cristo, ao mesmo tempo reconhecemos sua singularidade nesse ato de
suprema autodoacao, “Deus estava em Cristo reconciliando consigo o mundo” (2 Cor 5:19
ACF). Ao mesmo tempo, apesar de felizmente podermos admirar que, na criacdo, temos
vislumbres do surgimento de um comportamento de autossacrificio, devemos nos sentir
desafiados em saber que nossas préprias tentativas de seguir nosso modelo sdo muitas
vezes tdo débeis. Nas palavras do tedlogo William Sanday, no inicio do século 20, nos
lembramos que ainda acreditamos que Cristo é mais do que humano "pelas marcas que
tém sido invocadas ao longo dos séculos como prova de que nele a divindade e a
humanidade estavam combinadas".** Para repetir as palavras de Polkinghorne citadas
acima, "Assim, a cria¢Go quendtica e a agdo divina sdo lados opostos da mesma moeda
teoldgica".>®

Sustentacao Divina e Esvaziamento Divino:
Um Equilibrio Essencial

A sustentacdo divina e esvaziamento divino sdo ambos verdadeiros. Se um deles é
enfatizado ao ponto de diminuir ou ignorar o outro, entdo nos afastamos do claro
ensinamento das Escrituras. E a consequéncia desse afastamento é encolhermos o Deus em
guem confiamos. Entdo, um tema recorrente ao longo deste livro tem sido a necessidade
de estarmos alertas para o perigo de encolhermos nossas ideias de Deus, deixando de fazer
justica a énfase biblica a divina sustentacao do Universo por Deus, a cada momento.
Entretanto, a consciéncia de que um tema central das Escrituras é a sustentacgdo divina de
Deus nunca deve nos permitir esquecer ou diminuir um tema igualmente central nelas
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contido, ou seja, o mistério do esvaziamento divino de Deus, demonstrado unicamente na
encarnacgao de Cristo e em sua obra redentora. A sustenta¢do divina e esvaziamento divino
sdo ambos verdadeiros. Se um deles é enfatizado ao ponto de diminuir ou ignorar o outro,
entdo nos afastamos do claro ensinamento das Escrituras. E a consequéncia desse
afastamento é encolhermos o Deus em quem confiamos.

A referéncia direta nas Escrituras a sustentacdo da ordem natural por parte de Deus é
encontrada, por exemplo, nas préprias palavras de nosso Senhor, quando ele diz que Deus
“faz raiar o seu sol sobre maus e bons e derrama chuva sobre justos e injustos” (Mt 5:45
ACF), ou quando ele afirma que é seu Pai e nosso Pai que alimenta “as aves do céu” (Mt
6:26). Nenhuma dessas passagens diz algo a mais ou contrario a uma explicacdo fisica dos
movimentos dos planetas ou da forma como as aves sao alimentadas. O que esta implicito
é que quando terminamos de analisar o movimento do sol ou o comportamento alimentar
das aves em termos fisicos, resta um novo sentido a ser dado ao mesmo padrdo de eventos,
se quisermos fazer plena justica ao modo como é o mundo.

Quando As Evidéncias Podem Exigir Duas Explica¢Oes:
Indicadores da Ciéncia

As vezes, é necessario apresentar duas narrativas para os mesmos eventos a fim de fazer
plena justica ao significado dos mesmos. Donald MacKay contou uma histdéria imaginaria a
duas pessoas sentadas no topo de um penhasco olhando para o mar. *** Uma delas, um
fisico muito entusiasta, assim diz a histdria, chegou a carregar alguns de seus equipamentos
cientificos com ele no porta-malas de seu carro. Ao sentarem-se ali nos penhascos, eles
viram uma luz piscando no mar. O fisico se gabava de que, com algum tempo, ele seria capaz
de dar um relato completo de tudo o que estava acontecendo, o comprimento de onda, a
taxa de emissao, a frequéncia e varias outras caracteristicas da luz que piscava. Seu amigo,
porém, comecou a ficar muito agitado, pois no passado distante, ele aprendeu o cddigo
Morse e tinha cada vez mais certeza de que as luzes que piscavam também comunicavam
uma mensagem. Na verdade, elas diziam que o pedaco de penhasco sobre o qual eles
estavam sentados estava comecando a desmoronar e logo deslizaria para o mar. Pode-se
razoavelmente esperar que um fisico dé uma descricdo completa e exaustiva, em termos
fisicos, de tudo o que estava ocorrendo na fonte de luz e, no entanto, isto por si sé deixaria
de fora outro aspecto, e nas circunstancias, indiscutivelmente mais importante, do mesmo
fendmeno. O significado e a significancia neste caso estavam |d para quem fosse capaz e
estivesse disposto a entender de uma forma diferente. O ponto é que antes de assumir que
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duas afirmativas sobre o mesmo fenémeno sao contraditérias, é preciso ter certeza de que
ndo sao, na verdade, logicamente complementares.

A histéria da ciéncia ilustra bem este principio de complementaridade. Nos anos 1800, a
forma ortodoxa de imaginar a luz era em termos de ondas que se espalhavam pelo espaco.
A evidéncia para isso era muito convincente. Parecia claro que a visao anterior de imaginar
a luz como um fluxo de particulas estava errada e deveria ser abandonada. Porém, a
situacdo mudou novamente quando se descobriu que, em certas situacdes antes
inexploradas, a luz se comportava de maneira bem diferente, como um granizo de
particulas mindsculas. Qual era a imagem verdadeira, a da onda ou a da particula? Somente
depois de muita reflexdo ficou claro que a resposta correta era que ambas as imagens
podiam ser vdlidas; as duas interpretagcdes ndo eram rivais, mas complementares. A licdo é
gue ndo podemos deduzir conclusdes contraditérias pelo uso apropriado de duas
abordagens experimentais para a natureza da luz porque elas representam respostas a
diferentes tipos de perguntas. O principio de “complementaridade”, enunciado pela
primeira vez pelo fisico Niels Bohr,*® é usado aqui como uma analogia e, em nenhum
sentido, como prova da necessidade de complementaridade dos pontos de vista cristdos e
cientificos. Por mais satisfeitos que estejamos com a compatibilidade das duas imagens,
somente os fatos da experiéncia podem nos convencer de que ambas sdo necessarias.
Estamos tratando aqui de um ponto légico, ndo cientifico, mas que estd aberto a abusos e
mal-entendidos faceis. Por essa razao, precisamos ver claramente as condicdes em que
pode ser legitimamente utilizado. Caso contrario, pode facilmente se tornar uma saida de
emergéncia para usarmos quando nos vemos encurralados nas discussdes sobre a relacao
entre ciéncia e fé. O ponto um tanto negativo que surge de tudo isso é que, antes que as
afirmagdes religiosas e cientificas sejam debatidas como rivais, é necessario estabelecer
que elas ndo sdo de fato complementos. E claro que também é necessario perceber e
reconhecer que a prova de complementaridade ndo pode estabelecer que qualquer das
narrativas seja verdadeira.

Frisando a necessidade de reconhecer que, as vezes, é necessario mais de uma narrativa da
realidade para fazer plena justica a toda a nossa experiéncia, Freeman Dyson, em seu
discurso na cerimonia em 2000 ao receber o Prémio Templeton, recomendou mais respeito
e compreensdo entre cientistas e tedlogos, observando:

Ciéncia e religido sdo duas janelas através das quais as pessoas olham, tentando
entender o grande universo exterior, tentando entender o porqué de estarmos aqui.
As duas janelas dao diferentes visGes, mas elas se abrem para o mesmo universo. As
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duas visdes sdo unilaterais, nenhuma é completa. Ambas deixam de fora aspectos
essenciais do mundo real. E ambas merecem respeito.>

O Cuidado Providencial de Deus

Refletindo sobre a énfase do tedlogo Bill Carroll na incessante sustentacdo divina de Deus,
Denis Alexander fez a pergunta: "Como devemos entender o termo 'providéncia' emrelacdo
a criacdo de Deus?*%” Alexander acredita que Bruce Ware apresentou uma definicdo util do
termo “providéncia”. Ware escreveu: "Deus planeja exaustivamente e realiza
meticulosamente sua perfeita vontade como sé ele sabe melhor, em relacdo a tudo o que
estd no céu e na terra, e o faz sem falhas nem derrotas, cumprindo seus propdsitos em toda
a criacdo desde os menores detalhes até os grandes propdsitos de seu plano para toda a
ordem criada".>%®

Surpreendentemente, talvez, para uma doutrina tdo cristd, ao procurar a palavra
"providéncia" na tradugao NVI [em inglés] da Biblia, Denis Alexander observou que ela sé
ocorreu uma vez, no livro de Jo:

Foram as tuas maos que me formaram e me fizeram.

Irds agora voltar-te e destruir-me?

Lembra-te de que me moldaste como o barro;

e agora me faras voltar ao pé?

Acaso ndo me despejaste como leite e ndo me coalhaste como queijo? Nao me
vestiste de pele e carne e ndao me juntaste com ossos e tenddes?

Deste-me vida e foste bondoso para comigo

e na tua providéncia cuidaste do meu espirito. (J6 10:8—-12 NIV, na AKJ em portugués)

“Esta passagem”, escreve Alexander, “nos dd outro exemplo da imanéncia de Deus na
ordem criada, neste contexto, a criacdo do individuo humano. Somos lembrados da
declaracdo do salmista sobre a fé em Deus: “Tu criaste o intimo do meu ser e me teceste
no ventre de minha mae” (Salmos 139:13 AKJ).>% Alexander continua:

A providéncia de Deus é vista na Biblia como desenvolvida através das biografias tanto
de crentes como de ndo crentes. O Antigo Testamento concebe Deus despertando “o
coracao de Ciro, rei da Pérsia, para redigir uma proclamacao e divulga-laem todo o seu
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reino” (Esdras 1:1 AKJ) da mesma forma que Deus entdo despertou os coragdes de seu
povo para retornar a Jerusalém para “construir o templo do SENHOR” (Esdras 1:5).%°

Divina Sustentacao e a Providéncia de Deus

O texto classico mais frequentemente citado quando se pensa no cuidado providencial de
Deus estd no livro de Hebreus onde lemos: “Ele [o Filho], que é o resplendor da gléria e a
expressao exata do seu Ser, sustentando tudo o que hd pela Palavra do seu poder.” (Hb 1:3
AK]J). Se afirmamos que Deus, momento a momento, sustenta providencialmente toda a
sua criagado, incluindo nés mesmos, estamos rejeitando o deismo, a ideia de que Deus criou
as leis da natureza e depois se afastou de sua criacdo e de qualquer outro envolvimento
ativo com ela. O deismo estd em nitido contraste com o tipo de teismo cristdo que ressoa
com minha experiéncia de vida - cujos eventos apoiam o envolvimento ativo de Deus,
momento a momento, em sua criacdo e no decorrer de minha vida. Esse envolvimento
significa que, sem Deus, nada existiria. Sem Deus, todo o conceito de “leis da natureza” ndao
existiria. Quando falamos sobre leis da natureza, nos referimos simplesmente a nosso modo
de descrever nossa percepcao da lealdade de Deus em sua ordem criada, come¢ando com
a autoria da criacdo por ele, e continuando a cada dia através de sua atuacao para manter
a integridade dessa criacao.

Outra armadilha ao se pensar sobre o significado da divina sustentacao é acreditar que falar
da providéncia de Deus necessariamente implica determinismo. Os exemplos que demos
nos capitulos anteriores do cuidado providencial de Deus com seu povo durante todo o
éxodo e de sua provisdao constante hoje para nds através das descobertas da medicina
moderna nao implicam qualquer crenca necessaria em determinismo.

Reconhecendo que ainda restam problemas quando tentamos manter em delicado
equilibrio a sustentagdo divina e o livre arbitrio humano, Denis Alexander pergunta: "Como
Deus pode despertar providencialmente os cora¢des humanos e garantir que a ordem
criada cumpriu suas intengdes e propdsitos sem subverter a verdadeira liberdade humana"?
Sua resposta:

N3do sabemos, embora uma quantidade volumosa de literatura aborde precisamente
esse ponto. Infelizmente, algumas obras tém forte énfase na providéncia e soberania
a custa do livre arbitrio humano, ao passo que outras diminuem a Providéncia em uma
tentativa de defender o livre arbitrio. Tais extremos dicotdmicos sdao totalmente
desnecessarios, e as Escrituras ilustram alegremente as realidades tanto do genuino
livre arbitrio humano quanto da providéncia de Deus em praticamente todas as
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paginas, sem ver nenhuma tens3o necessdria entre estes dois aspectos essenciais da
ordem criada. Claramente, o que é um problema para nossas mentes muito limitadas
ndo é um problema para Deus.’!

Alexandre resumiu assim seu pensamento sobre este assunto: "A Biblia vé as obras de Deus
ocorrendo igualmente nas diversas manifestacdes de sua atividade, seja no funcionamento
mais "regrado" do mundo natural (Sl 33:6—-11), em eventos do acaso (Pv 16:33), ou em seu
controle do clima (S| 148:8), que descrevemos hoje usando a teoria do caos. Nunca ha na
Biblia uma pista de que certos tipos de eventos no mundo natural sdo mais ou sdo menos a
atividade de Deus do que qualquer outro evento".>*2

Mantendo um Equilibrio Delicado.
Modelos para Ajudar nossa Reflexao sobre a Sustenta¢ao Divina

O desafio persiste, podemos construir um “modelo pensado” da relacdo de Deus, fora e
dentro de sua criacdo? As tentativas anteriores incluiram os modelos do artista criativo e
do artesdo? Donald MacKay, adaptando nosso pensamento sobre a arte criativa aos
desenvolvimentos do século 20 na tecnologia moderna, nos permitiu construir um quadro
no qual nosso Criador esta ativo dentro do drama de nossa existéncia cotidiana, ndao apenas
em seu poder de sustentacdo criativa momento a momento, mas também de alguma forma
misteriosa em sua autorrevelacdo pessoal.®'®* Se fomos comecar a fazer justica a nossa
compreensao da relagao de Deus com sua cria¢cdo, precisamos usar diversos modelos, cada
um com foco em um aspecto particular do relacionamento. No passado, os chamados
modelos de artesdo e artista criativo ajudaram, mas tinham em comum um problema
radical pelo fato de deixarem de fazer justica ao ensinamento biblico claro de que Deus
continua a sustentar o universo e a manté-lo em existéncia, momento a momento. Eles nos
deixam com um quadro do Criador que finaliza seu trabalho artistico e entdo para por ai.
Portanto, a questado se transforma em como podemos ficar um pouco mais perto de fazer
plena justica & atividade continua de Deus em relagdo a criacdo? E neste ponto que a
construcao do modelo "autor e artista criativo" de Dorothy Sayers pelo falecido Donald
MacKay é util, ainda que em alguns aspectos permanec¢a controverso. MacKay convidou
seus leitores e leitoras a adaptar seu pensamento sobre a arte criativa aos modernos
desenvolvimentos tecnolégicos de meados do século 20. Ele nos pede para imaginar um
artista que, ao invés de usar telas e dleos, usa uma tela de televisdao para mostrar sua
criacdo. Além disso, ele usa o equipamento de transmissdao de uma estacdo de televisao
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para gerar o quadro que é retratado para nés. A diferenga importante entre essa variante
do modelo de artista criativo e a do artista mais tradicional é que o quadro na tela continua
a existir e tem sua forma atual apenas desde que nosso artista continue a gerar o programa
que expressa sua mente. No momento em que ele parar, nosso quadro deixa de existir. Esse
modelo resolve o problema dos modelos anteriores do artista criativo pelo fato de que ele
destaca a atividade continua do artista em manter sua criacdo em existéncia, momento a
momento.

Com essa forma de pensar em mente, MacKay escreveu:

Vamos imaginar o relacionamento do autor, como criador, com a obra literaria que ele
cria. Podemos notar imediatamente certas caracteristicas relevantes disso, de modo
que nosso autor, quando eventualmente concebe e profere sua obra literaria, o faz
como uma imagem Unica e coerente, incluindo o passado, presente e futuro dos
personagens de sua histéria, e do mundo em que ele os define. Este fato nos ajuda a
apreciar a distincdo ldgica entre o Criador do drama, que neste sentido é um
espectador, e o do ator dentro do drama. Vamos retornar a relacdo entre a conversa
de criador e criatura, mas neste momento, queremos simplesmente observar que é
uma diferenca real. O proximo passo é imaginar um personagem em uma obra literaria
que seja abordado por seus colegas personagens, alguns deles pedindo para conversar
com ele em nome de seu criador e do criador deles. Obviamente, isso se refere a forma

como, de tempos em tempos, os profetas falaram e precederam suas afirmacdes com
» 514

palavras como “Assim diz o Senhor”.
MacKay prossegue: “O mais surpreendente de tudo é que o personagem de nossa obra
literaria se vé repentinamente confrontado e abordado pessoalmente por um colega
personagem que afirma ser idéntico ao criador de toda a obra literaria e todos os seus
personagens. Aqui, ja estamos envolvidos no mistério da Encarna¢do”.>* Dessa forma,
MacKay adaptou e melhorou progressivamente a imagem do artista literdrio criativo, a fim
de fazer justica ao ensinamento biblico que declara que Deus na eternidade, nosso Criador,
também é idéntico aquele que falou pelos profetas, que estava em Cristo reconciliando o
mundo consigo, e que ainda hoje continua a convidar o didlogo pessoal e as relagdes
pessoais com as criaturas que ele criou.

O modelo do artista criador, porém, tem uma inadequacdo importante. Donald MacKay a
abordou buscando se aproximar do que ele acreditava ser a imagem biblica da relacdo de
Deus com sua criacdo. MacKay acredita que temos que primeiro lembrar como a Biblia
comega com uma narrativa sobre a atividade criativa, que da origem a existéncia de nosso
mundo e de seus habitantes. A Biblia nos lembra frequentemente (por exemplo Cl 1:17 e
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Hb 1:3) que Deus ndo apenas sustenta a criagao, incluindo nés mesmos, em existéncia, pela
continua atividade da palavra criativa, mas também que toda a confusdo de eventos no
espaco-tempo é sustentada e coexiste por e na mesma palavra criativa. Ainda mais
importante, o quadro biblico ensina que nosso Criador estad ativo dentro do drama de nossa
existéncia, ndo apenas em seu poder sustentador, momento a momento, mas também de
uma forma misteriosa em sua autorrevela¢do. Como escreveu Donald MacKay,

Nosso Criador é mais que simplesmente o criador de nosso drama, ele é também o
Criador-participante. Com isto em mente, devemos também observar que nada do que
dizemos, por um lado, sobre nossa condicao de criatura, pode distorcer ou diminuir a
verdade que nos é transmitida, por outro lado, nas muitas imagens complementares,
que nos retratam como filhos de um pai amoroso, como ovelhas que se desviaram,
como filhos e filhas prédigos que receberam a oferta de um lar amoroso na casa de
nosso pai.>1®

Vimos como, ao longo das Escrituras, Deus afirma repetidamente sua sustentacdo de sua
criacdo, incluindo a nés, momento a momento. Por exemplo, no Antigo Testamento, o
Salmo 77 enfatiza o cuidado providencial de Deus para com seu povo. Também vimos em
um capitulo anterior como um estudo muito recente e detalhado dos milagres do Exodo
ilustra como Deus trabalha por meio de “eventos naturais”, eventos bem documentados
ocorridos na regido onde houve o éxodo. O Deus relevado nas Escrituras ndo é um Deus do
ultimo recurso quando tudo o mais fracassa. Ele esta ali o tempo todo, sustentando sua
maravilhosa criacdo e nossas vidas, vividas dentro dessa criacdo. Enfrentamos o perigo
constante de minimizar o Deus da criagdo e o sustentador de todas as coisas a um Deus
conveniente, adaptado a nossos moldes, para nossos propdsitos transitérios imediatos.
Quando e se fizermos isso, Deus é diminuido a um deus ao qual podemos recorrer para
defender as afirmagbes que fazemos para e/ou sobre nossas crengas particulares para
sustentar um argumento para provar a existéncia de Deus, por exemplo, fazendo referéncia
a eventos de cura dramaticos e tempordrios ou mudancas subitas na prosperidade pessoal,
ligados a fé. A mensagem é clara, o Deus de todo este mundo, o Deus de Abrado, Isaac e
Jacd, dos apdstolos, o Deus encarnado em Jesus Cristo, de Paulo e das primeiras pessoas
cristas perseguidas, ndo pode ser assim manipulado para nossos propdsitos. Ao invés disso,
nossa resposta é reconhecer sua maravilhosa majestade, curvar-nos diante dele e o adorar.

Um Olhar para o Passado e para o Futuro

Os capitulos anteriores documentaram as formas pelas quais, em uma série de assuntos em
gue o0s avancos na ciéncia tém impacto em algumas crencas cristas tradicionais e antigas,

516 Jeeves, Scientific Enterprise, 24.

227




houve, com muita frequéncia, uma reagdo instintiva que resulta em minimizar
significativamente o Deus em quem o povo cristdo acredita frente ao Deus das Escrituras.
O Deus que criou todas as coisas e as mantém em existéncia esta sendo constrangido a um
Deus que preenche as lacunas deixadas depois que a ciéncia fez seu trabalho. Muitos
tépicos diferentes poderiam ter sido selecionados para ilustrar esse preenchimento
habitual de lacunas, entretanto, selecionei, a titulo de exemplo, areas da ciéncia nas quais
estive direta ou intimamente envolvido por meio século. Dentre eles, nossa compreensao
das origens humanas, a natureza humana, os milagres da natureza e de cura. Em cada
exemplo, destaquei a necessidade de ouvir criteriosamente tanto os relatos de estudiosos
da Biblia dedicados sobre seus novos conhecimentos sobre as origens, a natureza e a
compreensao adequada das Escrituras, como ouvir o fluxo de relatos de desenvolvimentos
incriveis da ciéncia.

Os efeitos da midia social hoje sdo tdo abrangentes que, certamente, no mundo ocidental,
poucos podem ficar por muito tempo sem tomar conhecimento dos grandes avancos da
ciéncia contemporanea. A forma como os resultados das pesquisas é relatada nem sempre
é neutra. As vezes, eles s3o desvirtuados para os propdsitos de propaganda de quem os
guer usar para apoiar sua agenda particular. O que isto significa é que o sincero pedido de
ajuda do estudante, ilustrado e documentado no Prefacio deste livro, ndo serd um evento
isolado. Como observado, uma sucessdo de analises feitas por grandes fundacdes na
América, como o Centro de Pesquisa Pew e o Grupo Barna, continua a destacar o fato de
gue muitas pessoas cristds sérias se veem desafiadas em algumas de suas crencas bdsicas
pelos relatos da midia sobre os avancos da ciéncia. Ndo apenas a juventude que racionaliza
precisa de ajuda. Também os pastores, que sdo tdo ocupados que simplesmente ndo tém
tempo para se manter atualizados com os rapidos avancos cientificos reportados pela midia
e, mais importante, com suas implicagdes potenciais para algumas crengas cristas basicas.

Subjacente e permeando todas as nossas discussdes estd a necessidade de reconhecer a
tentacdo, com demasiada facilidade e frequéncia, de se afastar da compreensao robusta da
natureza da fé e da crenca, como ensinada e ilustrada em toda a Escritura. T3o prevalentes
e persuasivas sdao nossas necessidades diarias e esperancas que todos aceitamos muito
facilmente apresentacdes da fé cristd destinadas a satisfazer as necessidades temporarias
gue sentimos, em vez de povo desenvolver a vida de discipulado para a qual todo o cristdo
é chamado. O desejo de atender tanto as necessidades imediatas como as de longo prazo
foi ilustrado pelo trabalho de alguns dos maiores tedricos da personalidade do século 20. A
lista de necessidades psicoldgicas sugerida por diferentes tedricos da personalidade contém
temas comuns e também perspectivas notadamente divergentes, por exemplo, se as
pessoas sao basicamente boas ou mas, se a motivacdao humana é principalmente consciente
ou inconsciente, e se a tensdo dentro da personalidade ajuda ou dificulta o crescimento
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pessoal. Até o momento, nenhum dos modelos no mercado conseguiu obter aceitacao
generalizada entre os psicdlogos. Persiste o fato de que todos nds sucumbimos muito
facilmente as apresentagdes do evangelho cristdo que se concentram nas necessidades que
sentimos, como, por exemplo, a necessidade de cura de nossas enfermidades ou a
necessidade de prosperar em nossa vida diaria. Por estas razoes, dedicamos um capitulo
para colocar a verdadeira fé cristd sob o microscopio e recordamos a necessidade de
lembrar que, como apresentada e encarnada na vida de Jesus Cristo e seus discipulos, a fé
viva, acima de tudo, exige uma resposta amplamente abrangente ao chamado ao
discipulado cristado.

Para concluir, destacamos o esvaziamento divino como um tema constante das Escrituras.
Este é um tema muito abordado pelos escritores do Novo Testamento. Lembramo-nos da
sempre presente tentacdo de contar apelas metade da histdria. Isso significa que nao
podemos nos satisfazer em enfatizar a divina sustentacdo, deixando de manter em igual
equilibrio o autoesvaziamento de Deus. Precisamos manter em delicado equilibrio tanto a
soberania divina de Deus quanto seu autoesvaziamento divino. Somente com esse equilibrio
podemos evitar, novamente, “encolher Deus”.
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Posfacio

No Prefacio, citei um e-mail de um estudante que enfrentava dificuldades em manter sua
fé crista em vista do que parecia ser uma série de desafios a ela, causados pelos aparentes
conflitos entre o que ele aprendia em suas aulas de ciéncia na faculdade e o que ouvia do
pulpito de sua igreja local. Diversas pesquisas nos Estados Unidos sugerem que este ndo é
um incidente isolado. O caminho que percorremos neste livro examinou alguns dos desafios
citados com mais frequéncia e mais preocupantes, levantados por estudantes honestos e
se apoiam na razao dos dias de hoje. A abordagem adotada foi um olhar com mente aberta,
mas ainda critica a como uma pessoa crista honesta e vive no mundo da razdo, que leva sua
fé a sério e tem muito apreco pelas Escrituras, pode ter uma mente aberta e honesta a
medida que mais e mais desafios parecem surgir. Come¢camos com o lembrete de que a
tentacdo de encolher o Deus em quem acreditamos em face dos desafios da ciéncia, de um
lado e, do outro, das interpretacdes equivocadas das Escrituras ndo é uma coisa nova. J. B.
Phillips escreveu sobre isso com eloquéncia setenta anos atras. Desde entdao, os maiores
tedlogos e cientistas dos dois lados do Atlantico tém repetido sua mensagem.

Talvez a primeira e mais importante licdo que aprendemos foi a necessidade de lembrar
que o conhecimento em todos os campos avanga inexoravelmente. Isso se aplica da mesma
forma as interpretagdes das Escrituras e ao entendimento das implicagdes mais amplas dos
avancos da ciéncia. Avancos nos dois lados tém implicagdes para algumas das visdes mais
difundidas sobre nés mesmos e o mundo em que vivemos. Tomamos como exemplos os
avangos em nossa compreensdo das origens humanas e da natureza humana. Esses dois
temas continuam a evoluir com base nas pesquisas cientificas e nos estudos biblicos. Nés
0s usamos como exemplo de como, sob um escrutinio minucioso e detalhado, eles podem
ser mutuamente esclarecedores. Ao uni-los de forma construtiva, fomos apresentados a
um Criador e Deus Sustentador ainda maior e mais maravilhoso.

Em reflexao, descobrimos com que facilidade e frequéncia a fé, da forma descrita e
exemplificada nas Escrituras, se torna fechada em apenas um de seus aspectos, de forma a
deixar de ser uma vida totalmente comprometida de confianca e discipulado. A fé, como
vimos, muito facilmente passa a se focar na alegada singularidade de passar por uma
experiéncia emocional, afirmar uma doutrina em particular, participar de certas a¢des ou
atender a certas necessidades temporarias sentidas. Uma andlise breve das vidas de
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algumas pessoas de fé importantes do passado, dentro das Escrituras e aqueles cujas vidas
sdao documentadas na histéria da igreja cristd, imediatamente refuta algumas das
caricaturas simplistas da fé a venda no mercado religioso de hoje. Infelizmente, algumas
dessas visbes minimizadas da verdadeira fé cristd sdo frequentemente associadas com as
alegacGes de curas misteriosas que, ao passar por uma inspec¢ao minuciosa, se mostram
totalmente infundadas. Que milagres acontecem estd bem documentado ao logo das
Escrituras e eles sdo vistos como manifestacdes da atividade continua do Deus que criou
todas as coisas e que, momento a momento, sustenta todas as coisas com seu poder.
Milagres ndo sdo magia religiosa. Eles ddo o testemunho da carinhosa atividade constante
de um Deus amoroso.

Por fim, observamos que, se quisermos fazer justica a todos os ensinamentos das Escrituras,
precisamos sempre colocar a mesma énfase na atividade autoesvaziadora de Deus assim
como em sua divina sustentacdo. E Cristo que estava antes de todas as coisas, sustenta
todas as coisas e, em seu autoesvaziamento e autodoacdo, ndo so nos deu um exemplo a
seguir, mas, em seu Calvario e em sua ressurreicdo, alcancou nossa salvacdo plena e
completa. Nas palavras de um verso de uma cancao de Natal, a crianga nascida em Belém
era de fato,

O Senhor da Criagéo e Salvador de todos.>Y”

517 Do cantico “A Maiden Most Gentle”, do Veneravel Bede (parafraseado por Andrew Carter).
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APENDICE

PARA APROFUNDAR: GUIA PARA ESTUDO E DISCUSSAO

Um tema permanente deste livro tem sido as recompensas enriquecedoras de se vivenciar
a vida crista, que obtemos ao abordar tanto a ciéncia como as Escrituras, com uma mente
aberta, interessada e critica, sempre prontos a aprender mais e a nos aprofundar no
discipulado cristdao e um entendimento da fé cristd em toda a sua plenitude.

Um dos muitos beneficios da discussdao em grupo é que cada membro traz uma vida inteira
de experiéncias variadas na vivéncia da vida crista dentro de diferentes tradi¢des religiosas
histéricas, em diferentes contextos e talvez em diferentes paises. Cada pessoa também
possui uma especializacdo Unica em diferentes areas do conhecimento. Alguns tém
conhecimento histérico, outros tém conhecimento cientifico especializado, e talvez alguns
tenham familiaridade com as linguagens dos textos biblicos originais. Todos esses, juntos,
significam que qualquer tépico em discussdo sera beneficiado pela variedade de
perspectivas adotadas pelos colaboradores.

Este apéndice traz algumas sugestdes para facilitar o estudo individual e uma discussao em
grupo significativa de cada capitulo, incluindo:

1. Indicadores a passagens relevantes das Escrituras;

2. Trechos do capitulo que concentram a atengdo nos pontos chave;

3. Perguntas para a discussao do grupo ou meditag¢do individual;

4. Sugestdes de leituras adicionais sobre os pontos levantados em cada capitulo.

No nivel pratico, sugiro que, antes de cada reunido de discussdo, membros diferentes do
grupo se comprometam a fazer um pouco mais de leitura e pesquisa sobre os principais
pontos levantados no proximo capitulo em consideracao.
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PREFACIO E CAPITULO 1—SEU DEUS AINDA E PEQUENO DEMAIS? ECOS DO

PASSADO
Passagens das Escrituras

a. Jodo 1:14—0 Verbo se fez carne

b. Marcos 12:30—Amards, pois, ao Senhor teu Deus de todo o teu coragdio, e de toda a tua alma,

e de todo o teu entendimento, e de todas as tuas forgas

c. J642:3-5—Coisas tdo maravilhosas que eu ndo poderia saber.

Reveja e Reflita

Como estudantes universitdrios podem manter seu compromisso com a
verdade, quando figuras de autoridade nas igrejas locais e nacionais parecem
ndo estar cientes dos avangos empolgantes da ciéncia, que tém implicagdes
teolégicas em desacordo com o que é pregado nos pulpitos, ou que negam a
verdade ou a relevancia desses novos conhecimentos? (Prefacio)

A forma como chegamos a conclusdes sobre o que a Biblia ensina é uma parte
indispensavel da forma como a usamos. Ninguém chega a Biblia como uma
pagina em branco. Pelo contrario, chegamos com uma série de pressupostos e
habitos mentais, alguns conscientes e deliberados, outros como produtos da
cultura, familia, denominacdo e de nossa decadéncia e finitude pessoal. O
mesmo se aplica aos comentaristas classicos do passado cristdo. (Prefacio)

Por que jovens que cresceram na igreja a abandonam em grande ndmero em
sua adolescéncia? Por que 50% das pessoas que cresceram na lgreja Batista do
Sul dos EUA a abandonaram ao chegar aos 30 anos? De acordo com inimeras
pesquisas, uma das razbes é que seus pastores lhes pedem que acreditem em
explicagbes sobre o mundo em que vivem, que contradizem e negam
totalmente o que Deus permitiu que cientistas dedicados descobrissem sobre
esse mesmo mundo e sobre si mesmos. O compromisso com a verdade por
meio do uso diligente de nossas mentes é uma responsabilidade crista.
(Capitulo 1)

Perguntas para Discussao

1. Vocé concorda com a avaliacdo que, em muitos circulos cristdos, as atitudes
relativas a ciéncia e a relacdo da ciéncia com a fé, no passado, reduziram nosso
entendimento de Deus a um “deus das lacunas” ou a um “magico divino” que
adoramos?
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2. Vocé consegue pensar em exemplos de como algumas apresentacbes do
cristianismo hoje continuam a “encolher” Deus? Isso acontece dentro de sua igreja
local?

3. Vocé concorda com N. T. Wright de que hoje existem “muitos deuses em oferta”?

4. O que caracteriza os “deuses em oferta” dominantes em sua situa¢ado cultural local
e daigreja?

5. Quais aspectos da tecnologia moderna vocé acha que tém mais influéncia para
moldar a apresentacdo e entendimento da mensagem crista?

6. Vocé pode identificar exemplos especificos de como, dentro de sua comunidade
crista, é possivel ver uma tendéncia de “fazer Deus em nossa prépria imagem”?
Como vocé pode contra-atacar essas tendéncias?

7. E possivel, no nivel da igreja local, estimular a leitura da Biblia em seus contextos
histoéricos e literarios? Como vocé faria isso?

Sugestdes de Leitura Adicional

Barna Group. “Atheism Doubles among Generation Z.” 24 de janeiro de 2018.
https://www.barna.com/research/atheism-doubles-among-generation-z/.

Cootsona, Greg. “Apologetics Needs a ‘Systems Upgrade’ for Emerging Adults.” BioLogos,
18 de dezembro de 2019. https://biologos.org/articles/apologetics-need-a-system-
upgrade-for-emerging-adults.

Pew Research Center. “Perception of Conflict between Science and Religion.” 22 de outubro
de 2015. https://www.pewresearch.org/science/2015/10/22/perception-of-conflict-
between-science-and-religion/.

Pew Research Center. “Religion and Science.” 22 de outubro de 2015.
https://www.pewresearch.org/science/2015/10/22/science-and-religion/.

Phillips J.B., Seu Deus é Pequeno Demais. Um Guia para Crentes e Céticos Londres: Simon &
Schuster, 1952.
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CAPITULO 2—NADA DE NOVO SOB O SOL? A PROLIFERAGAO DE DEUSES
Passagens das Escrituras
a. Salmo 8—Qudo admirdvel é o nome de Deus
b. Isaias 2:8—As pessoas adoram os idolos que fizeram

c. lsaias 44:6—21—Ndo existe outro Deus

Reveja e Reflita

A tentacdo de moldar nossa ideia de Deus de forma refletida ou irrefletida para se
adequar aos nossos pressupostos e necessidades momentaneas estd muito em
evidéncia nos dias de hoje. Ela é evidenciada pelos resultados de inUmeras pesquisas
nos Estados Unidos que estudaram as crencas da populacdo cristd americana. (Capitulo
2, 30)

Eles relataram que a maioria das pessoas acredita que Deus concorda com o que quer
gue elas acreditem. (Capitulo 2)

Perguntas para Discussao

1. Até que ponto estao difundidas as influéncias descritas por James Bryan Smith na
formacdo da forma como a mensagem crista é apresentada em sua igreja local? Por
exemplo, o “evangelho da vergonha e do terror” ja foi alguma vez aplicado nas
apresentacoes do evangelho?

2. Quais sdo algumas das “necessidades sentidas” dominantes no mundo
contemporaneo? Como elas podem dar forma a nossa compreensdo e
compartilhamento do evangelho?

Sugestdes de Leitura Adicional

Epley, Nicholas, et al. “Believers’ Estimates of God’s Beliefs Are More Egocentric Than
Estimates of Other People’s Beliefs.” PNAS 106 (2009) 21533-38.
https://www.pnas.org/content/106/51/21533.

Margolis, Michele. “When Politicians Determine Your Religious Beliefs.” New York Times, 1
de julho de 2018. https://www.nytimes.com/2018/07/11/opinion/religion-republican-
democrat.html.
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Pew Research Center. “When Americans Say They Believe in God, What Do They Mean?”
25 de abril de 2018. https://www.pewforum.org/2018/04/25/when-americans-say-they-
believe-in-god-what-do-they-mean/.

Smith, James Bryan. The Magnificent Story: Uncovering a Gospel of Beauty, Goodness and
Truth. Downers Grove, IL: IVP, 2017.

CAPITULO 3— “DEUSES” EM OFERTA: AMOSTRA DO MERCADO DO SECULO 20
Passagens das Escrituras
a. Miqueias 6:8—0 que é o que o0 SENHOR pede de ti?

b. Lucas 4:18-19—Jesus traz boas novas de liberdade e luz

Reveja e Reflita

O desafio de hoje, como no passado, é como manter um relacionamento proximo com
arevelacdo biblica de Deus e sua natureza e ndo sucumbir a tentacdo de "fazer deuses"
apenas para satisfazer nossos proprios desejos e necessidades imediatas. O Deus da
tradicdo hebraico-cristd ndo é um Deus reduzido, mas um Deus em constante expansado
gue espera que nossa espiritualidade se expanda a cada nova revelagdo do poder e da
majestade de sua criacdo. (Capitulo 3)

Perguntas para Discussao

1. Vocé pode pensar em exemplos especificos em sua comunidade sobre como a
tecnologia disponivel e em uso ja estd moldando a forma como a mensagem do
evangelho é apresentada?

2. De que maneiras o compartilhamento do evangelho se beneficiou com o uso
crescente da tecnologia moderna?

3. Ao utilizar tecnologias especificas, quais sdo os perigos que podem distorcer o
conteudo da mensagem? Por exemplo, Shane Hipps esta correto ao dizer que “Esta
forma de fazer igreja... reforca o evangelho moderno que afirma o individualismo
e a privatizagao da fé”?

4. Vocé pode pensar em algum avanco recente da ciéncia que tenha o potencial de
expandir nossa compreensao da criagdo e de sua relagdo com Deus?

236




5. Qual é sua opinido sobre se a evidéncia de um universo em expansdo tem alguma
implicacdo em como devemos pensar sobre a criacdo e sua relagdo com Deus?

Sugestdes de Leitura Adicional

Economist. “Our Father, Who Art in Cyberspace: Churches Turn to the Internet to Reach
Their Flocks.” Economist, 11 de abril de 2020.
https://www.economist.com/international/2020/04/11/churches-turn-to-the-internet-to-
reach-their-flocks.

Hipps, Shane. The Hidden Power of Electronic Culture: How Media Shapes Faith, the Gospel,
and the Church. Grand Rapids: Zondervan, 2005.
https://vialogue.wordpress.com/2011/12/21/the-hidden-power-of-electronic-culture-
notes-review/.

Horne, Marc. “Your DNA Points to Life Expectancy, Say Scientists.” Times [London], 15 de
janeiro de 2019. https://www.thetimes.co.uk/article/your-dna-points-to-life-expectancy-
say-scientists-npp2svjwec.

Wright, N. T. “Hope Deferred? Against the Dogma of Delay.” Early Christianity 9 (2018) 37—
82. https://research-repository.st-andrews.ac.uk/handle/10023/17178.

SECAO Il VISAO GERAL E CAPiTULO 4—ORIGENS HUMANAS: A EVIDENCIA DA
CIENCIA

Passagens das Escrituras
a. Geénesis 1—Deus criou o céu e a terra

b. Genesis 2—Deus deu o sopro de vida aos humanos

Reveja e Reflita

Somos criaturas estranhas e complicadas. Compartilhamos muitos tracos, incluindo
habilidades cognitivas e emogdes, com outros animais, e aprendemos cada vez mais
que os limites entre eles e nés sdo nebulosos e permeaveis. Surgem novos insights
sobre a natureza humana com base nas pesquisas de bidlogos evolucionistas,
psicologos evolucionistas, psicdlogos sociais, neurocientistas cognitivos, neurologistas,
geneticistas, arquedlogos e antropdlogos. Como a mente humana atingiu seu estado e
complexidade atuais continua a ser um mistério. Ainda estamos em busca de respostas
para questdes como: Como surgiu a consciéncia? Como se desenvolveu a linguagem?
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Como surgiu o potencial para a tomada de decisGes éticas e o comportamento moral?
Ao comecarmos a encontrar respostas para algumas destas perguntas, devemos
guestionar ainda mais qual é a relacdo entre estes entendimentos da natureza humana
e os baseados no conceito teoldgico da humanidade feita a imagem de Deus. A
compreensdo das origens humanas é claramente um desafio multidisciplinar. A
diversidade de opiniGes pode ser positiva. Ela pode trazer uma consciéncia mais
profunda da complexidade das questdes em discussao e das evidéncias relevantes que
precisam ser consideradas. (Capitulo 4)

Perguntas para Discussao

1. Vocé acha que o modelo instintivo de conflito entre ciéncia e religido ainda estd presente
entre seus amigos e amigas cristaos?

2. Se estiver, por que vocé acha que ainda tém essa opinido? Vocé acha que faria diferenca
se tivessem uma melhor apreciacdo do relacionamento positivo que a ciéncia e a religido
tém tido ao longo da maior parte da histéria?

3. Dos varios "novos insights" sobre nossa misteriosa natureza humana listados no capitulo
4, quais |lhe pareceram mais importantes? Por qué?

4. Faz diferenca para vocé que as evidéncias atuais indiquem que vocé é "um pouco
Neandertal"? Se sua resposta for “Sim, faz diferenca”, isso se deve a vocé achar que existe
uma base biblica para essa preocupagdo? Se sim, vocé pode elaborar essa preocupagdo?

Sugestdes de Leitura Adicional

de Felipe, Pablo, e Malcolm A. Jeeves. “Science and Christianity Conflicts: Real and
Contrived.” Perspectives on Science and Christian Faith 69 (2017) 131-48.
https://www.asa3.org/ASA/PSCF/2017/PSCF9-17deFelipe.pdf17deFelipe.pdf.

Hardin, Jeff. “Biology and Theological Anthropology: Friends or Foes?” BioLogos Forum,
Dezembro 2019. https://wp.biologos.org/wp-content/uploads/2019/12/Biology-and-
Theological-Anthropology-Friends-or-Foes.pdf.

Krause, Johannes, et al. “The Complete Mitochondrial DNA Genome of an Unknown
Hominin from Southern Siberia.” Nature 464 (2010) 894-97.
https://www.nature.com/articles/nature08976.

Lucas, Ernest C., et al. “The Bible, Science and Human Origins.” Science and Christian Belief
28 (2016) 74-99.
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a.

CAPITULO 5—ORIGENS HUMANAS: AS EVIDENCIAS DAS ESCRITURAS
Passagens das Escrituras

Génesis 1 e 2—Deus como Criador de tudo o que existe

b. Romanos 5:15-21—Condenagéio por Addo, graga por Cristo

C.

1 Corintios 15:20-58—Vitdria sobre a morte

Reveja e Reflita

Independentemente de termos ou ndo consciéncia disso, todos trazemos conosco um
conjunto de premissas sobre como devemos entender e interpretar todas as coisas que
lemos. (Capitulo 5)

Em um esforco para defender o Deus em quem acreditamos, atribuimos a ele
“intervencdes” diretas de tempos em tempos em sua ordem criada. (Capitulo 5)

Perguntas para Discussao

O Professor Millard faz a pergunta: “Por que as pessoas, especialmente as cristas
evangélicas, querem encontrar a Arca de Noé?” Vocé acha que essa é uma pergunta justa?
Se ndo, por que ndo? Essa é uma caricatura dos cristdos evangélicos? Vocé consegue pensar
em outras caricaturas das crengas de pessoas cristds evangélicas sobre ciéncia e religido
gue possam ser deturpadas?

Como as interpreta¢Oes anteriores das Escrituras sobre as origens humanas tiveram o
efeito de diminuir nossa compreensao do relacionamento de Deus com a criacdo? Vocé
pode listar alguns exemplos especificos?

As opinides dos estudiosos da Biblia divergem sobre se ja existiu um "Adao histérico". Essa
questdo é importante, e se for, por que importa?

Qual é sua opinido atual sobre a existéncia de Addo e Eva? Vocé pode pensar em avangos
da ciéncia ou da pesquisa biblica que mudariam sua opinido?

Vocé concorda que o aspecto mais importante do que significa ser "feito a imagem de
Deus" é que Deus nos deu a capacidade de um relacionamento pessoal com Ele? Como
podemos desenvolver este relacionamento em nosso dia a dia como pessoas cristas?
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Sugestdes de Leitura Adicional
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Smith, Samuel. “Wheaton Scholars Pen First ‘Origins’ College Textbook Bridging the Bible to
‘Mainline Science.”” 1 de abril de 2019. https://www.christianpost.com/news/wheaton-
scholars-pen-first-origins-college-textbook-bridging-the-bible-to-mainline-science.html.

Than, Ker. “Noah’s Ark Found in Turkey?”
https://www.nationalgeographic.com/news/2010/4/100428-noahs-ark-found-in-turkey-
science-religion-culture/

CAPITULO 6—NATUREZA HUMANA: A EVIDENCIA DA CIENCIA

Passagens das Escrituras
a. Geénesis 1:27—Humanos refletem a imagem de Deus

b. Salmo 8 —0 que sdo seres humanos?

Reveja e Reflita

Qual, por exemplo, é a relacdo entre a mente e a alma? E como estas se relacionam
com o cérebro? Se minha consciéncia e o que faz com que eu seja “eu” dependem do
trabalho intacto de meu cérebro, o que vai acontecer ao “eu” quando eu morrer? E
legitimo e faz sentido buscar a ciéncia para nos dar a certeza de que ha algo depois
desta vida? (Capitulo 6)

Durante o século passado, estudiosos da Biblia também comeg¢aram a se distanciar de
uma antropologia dualistica para recuperar uma visdo hebraica mais holistica da
pessoa humana. A rejeicao do dualismo platonico proporciona uma oportunidade para
tedlogos e psicélogos trabalharem juntos para abordar as descobertas neurocientificas
gue sustentam uma unidade fundamental mente-cérebro e mente-corpo da pessoa
humana. Em nossa opinido, a forma mais util para avancar é reconhecer a misteriosa
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dualidade de nossa vida mental e do corpo fisico, ao mesmo tempo aceitando nossa
unidade psicobioldgica essencial como pessoas inteiras, completas. (Capitulo 6)

Perguntas para Discussao

1. Antesdevocé ler este capitulo, vocé acreditava que, oculto dentro de vocé, em algum lugar
de sua cabeca ou de seu coragdo, vocé possui uma “alma imortal”? Se a resposta for sim,
tente descobrir como vocé adquiriu essa crenca. Foi porque sua igreja o ensinou assim ou
foi porque parecia 6bvio, ou houve alguma outra razdo que o levou a acreditar que vocé
tem uma alma?

2. As evidéncias cientificas o convenceram da unidade de mente e cérebro? Se vocé acredita
qgue mente e cérebro sdo completamente separados, como vocé explica os casos médicos
onde o dano cerebral é acompanhado de mudancgas nas emocées, personalidade e carater
moral?

3. Vocé consegue pensar em parentes ou amigos que sofreram um derrame cerebral grave e

cuja vida espiritual teve uma mudanca observavel? Este capitulo o ajudou a compreender
melhor porque isso pode ter acontecido?

Sugestdes de Leitura Adicional

Egnor, Michael. “More Than Material Minds.” Christianity Today, 14 de setembro de 2018.
https://www.christianitytoday.com/ct/2018/september-web-only/more-than-material-
minds-neuroscience-souls.html.
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https://www.nature.com/articles/447753a.

Jeeves, Malcolm A., and Thomas E. Ludwig. Psychological Science and Christian Faith:
Insights and Enrichments from Constructive Dialogue. West Conshohocken, PA: Templeton,
2018.

CAPITULO 7—NATUREZA HUMANA:
AS EVIDENCIAS DAS ESCRITURAS

Passagens das Escrituras
a. Génesis 2:7—0 sopro de Deus cria os seres humanos

b. 1 Corintios 15—0s corpos da ressurrei¢do tém uma nova forma
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Reveja e Reflita

Para resumir: o termo nephesh em Génesis 2:7 refere-se ndo a uma parte da natureza
de Adao, nem a posse de uma hipdstase espiritual pessoal transcendente, denominada
"alma" que vive para sempre e que distingue a humanidade dos animais. Ao contrario,
nephesh hayyah denota Addao como uma criatura viva, como os animais criados em
Génesis 1 e 2. Ele ressalta o elo de Adao com a criagdo animal, ndo sua diferenga dela.
(Capitulo 7)

Qualquer tentativa de reunir as muitas e diversas linhas de pensamento sobre a
natureza humana que se estendem por muitos milénios, enfrentara inevitavelmente o
problema da simplificacdo excessiva. Mas a tentativa precisa ser feita, nem que seja
apenas para ver para onde chegamos no inicio do século 21 e quais sdo os principais
desafios que enfrentamos hoje ao continuarmos a refletir sobre a natureza humana.
(Capitulo 7)

Perguntas para Discussao

1. Os pontos de vista dos grandes estudiosos da Biblia resumidos neste capitulo mudaram
suas opinides de alguma forma? Se ndo, por que ndo? Vocé acha que os estudiosos da
Biblia erraram?

2. Considere a afirmativa de N. T. Wright que “A imagem de Deus em Génesis 1 ndo tinha a
intencdo de se referir a alguma caracteristica ou habilidade ou traco especial do ser
humano, mas sim a uma vocacdo. A vocacdo em questdo é que o ser humano foi concebido
pelo Criador para ter um papel especial em seu governo do mundo. Eventualmente, muda-
se de opinido para usar a linguagem do sacerddcio real, que eu penso ser absolutamente
central”. Vocé concorda ou discorda dessa afirmagdo?

3. Qual é a sua opinido sobre a natureza essencial de uma pessoa? Se vocé acredita na
ressurrei¢cao do corpo, como vocé acha que uma pessoa ressuscitada seria semelhante ou
diferente do que era antes da morte?

Sugestdes de Leitura Adicional

Collins, Francis. “Evolution and the Imago Dei.” Biologos Forum, 11 de maio de 2009.
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CAPITULO 8 —MILAGRES DA NATUREZA: DIVINO SUSTENTADOR OU
PREENCHEDOR OCASIONAL DE LACUNAS?

Passagens das Escrituras
a. Salmos 135:6—12—Deus envia sinais e prodigios aos egipcios

b. Romanos 1:18-23—0 poder e a natureza de Deus sdo relevados por meio das coisas que ele

fez

c. Colossenses 1:11-19—Cristo é o primogénito da cria¢Go, por meio do qual todas as coisas
foram criadas

Reveja e Reflita

A Biblia faz distingdes claras entre magia e milagres. Grande parte da confusdo foi
causada por ndo observar que as Escrituras ndo fazem uma distin¢do clara entre a
constante providéncia soberana de Deus e seus atos especificos. Nas Escrituras, a
crenca em milagres é estabelecida no contexto de uma visdo de mundo que considera
toda a criagdo que depende continuamente da agdo sustentadora de Deus e sujeita a
sua vontade soberana (por exemplo, vide Cl 1:16—17). Nas Escrituras, encontramos trés
aspectos da acdo divina de Deus em destaque — prodigio, poder e significado. Todos
eles estdo presentes, ndo apenas em atos especiais, mas também na ordem criada em
sua totalidade (Rm 1:20). (Capitulo 8)

Encontramos também que as Escrituras enfatizam a relacdo dos eventos milagrosos
com os propdsitos mais amplos da revelagdo, por Deus, de sua vontade. Os milagres
biblicos, portanto, direcionam nossa atengao para a impressdo que o evento causa a
quem o testemunha, e ndo a questdes tedricas, tais como se a causa de um milagre é
regular, mas ainda desconhecida para nds, ou se é de algum modo contraria as nossas
expectativas normais. (Capitulo 8)

Perguntas para Discussao

1. Como vocé reage a afirmacdo de N. T. Wright de que algumas pessoas cristds tém uma
visdo "dividida" do mundo - com Deus normalmente fora do mundo criado, exceto por
ocasionais "invasGes" milagrosas em nossa parte do mundo? Vocé consegue pensar em
exemplos de como esse pensamento “dividido” acontece quando pensa e conversa com
outras pessoas cristas sobre as crengas e praticas do cristianismo?

2. Philip Yancey exagerou ao dizer que as pessoas cristds frequentemente igualam magia e
fé?

3. Vocé se lembra de mais exemplos dentro do pensamento cristdo de como “explicar” se
transforma em “justificar”? Como podemos contra-atacar essa tendéncia?

243
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his-fleet-private-jets-its-biblical-thing/.

CAPITULO 9—MILAGRES DA NATUREZA:
EXEMPLOS ILUSTRATIVOS

Passagens das Escrituras
a. Josué 10:12-15—0 sol parou
b. Salmos 104:14-24—A providéncia didria regular de Deus é milagrosa
c. Exodo 14:21-31—Testemunhas da fuga milagrosa do Egito

d. Marcos 3:1-11—Testemunhas dos milagres de Jesus

Reveja e Reflita

Considerando os varios milénios cobertos pela histéria biblica, a ocorréncia total de
milagres em suas narrativas é surpreendentemente rara. Entretanto, existem alguns
periodos em que o relato de milagres é frequente. O primeiro é durante o éxodo e o
segundo é durante a vida de Cristo na terra. ... Nosso propdsito ao analisar estes dois
periodos agora é ver o que podemos descobrir sobre qualquer expectativa sustentavel
que devemos ter sobre a natureza e a frequéncia da ocorréncia de milagres nos dias
de hoje. (Capitulo 9)
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Perguntas para Discussao
1. Qual foi sua reagdo e a de seus amigos e amigas cristds as evidéncias da ciéncia por haver
uma "explicagdo natural" para alguns eventos dramaticos nas Escrituras, como a estrela de
Belém, ou o sol que parou? Essas evidéncias enfraqueceram ou fortaleceram sua fé? Por

que e como?

2. Fazdiferenca para vocé o fato de haver “explicagdes naturais” para os milagres do éxodo?
Se sim, por que faz diferenca? Se nao, deveria fazer alguma diferenca?

Sugestdes de Leitura Adicional

Chavalas, Mark W. “Does the Bible Claim that the Sun and Moon Stopped in Their Tracks?”
The Ancient Near East Today 4 (Maio de 2016).
http://www.asor.org/anetoday/2016/05/bible-claim-sun-moon/.

Walton, John H. “Biblical Credibility and Joshua 10: What Does the Text Really Claim?”
BioLogos Forum, 15 de outubro de 2013. https://biologos.org/articles/biblical-credibility-
and-joshua-10-what-does-the-text-really-claim.

CAPIiTULO 10—MILAGRES DE SAUDE E CURA: INSIGHTS CIENTIFICOS E DAS
ESCRITURAS

Passagens das Escrituras
a. Marcos 1:40-44—Jesus cura um leproso
b. Lucas 13:10-17—Jesus cura uma mulher no sdbado
c. Jodo 11:1-44—Jesus traz Ldzaro de volta a vida

d. 1 Tessalonicenses5:19-21—0Ouga a palavra do profeta, mas ponha a prova todas as coisas
e fique com o que é bom.

e. 2 Tessalonicenses 2:9-12—Satands pode também usar sinais e prodigios para desviar as
pessoas

Reveja e Reflita

Hoje, os "deuses encolhidos" sdo proclamados e promovidos, as vezes com uma énfase
guase exclusiva nos beneficios da fé para a salude e, em alguns casos, com promessas
de curas milagrosas. (Capitulo 10)
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Entretanto, vimos que a cura na Biblia, devidamente compreendida, é tudo menos um
fendbmeno isolado e extrinseco. Pelo contrario, ela é integral ou relacionada a histéria
biblica maior da criacdo de Deus e da restauracdo da humanidade. Dessa forma, ela
acontece no contexto de comunidades humanas de culto e fé. E é necessario ter
discernimento e interpretagdo dentro e além dessas comunidades. (Capitulo 10)

No mundo do Novo Testamento, a cura é parte integrante da missdao para pessoas
necessitadas. Quase um ter¢co das passagens evangélicas sdo ocupadas relatando
incidentes e debates em torno das curas de Jesus Cristo. Na histéria da igreja crista, a
cura sempre foi uma vertente vital dentro do cuidado pastoral da igreja. (Capitulo 10)

Ndo é incomum que os pregadores, ao promover seus “deuses em oferta” particulares
no mercado religioso, apelem para relatos de milagres de cura dos dias atuais para
substanciar a tese do Deus que oferecem. E frequente falar da “intervenc3o divina” ou
de “deixar espago para Deus agir”. Mas existe um preceito biblico para essa linguagem?
Eu diria que esses “deuses em oferta” sdo, por sua natureza, “deuses diminuidos” e
“deuses das lacunas” e, portanto, precisamos analisa-los de forma muito criteriosa.
(Capitulo 10)

Perguntas para Discussao

1. A afirmacdo de Philip Yancey de que "mais da metade das ora¢des espontaneas que ouco
na igreja dizem respeito aos doentes" seria verdadeira em relagdo a sua igreja?

2. A leitura deste capitulo mudou de alguma forma sua opinido sobre a oragdo pela cura e,
em caso afirmativo, como?

3. Existem algumas expectativas em comum na igreja a que vocé pertence sobre a ora¢do de
suplica e cura? Vocé pode resumi-las?

4. A luz deste capitulo, vocé acha que essas crencas precisam ser reavaliadas? Se sim, de que

maneira(s)? Como podemos manter um equilibrio delicado entre a profunda confianca em
Deus e o reconhecimento de nossa propensdo a doencas e enfermidades?
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Pew Research Center. “U.S. Religious Landscape Survey: Religious Beliefs and Practices.” 1
de junho de 2008. https://www.pewforum.org/2008/06/01/u-s-religious-landscape-
survey-religious-beliefs-and-practices/.

CAPITULO 11—A NATUREZA MULTIFACETADA DA FE: AS EVIDENCIAS DAS
ESCRITURAS

Passagens das Escrituras
a. Génesis 15:1-6—Abrado acreditou nas promessas de Deus
b. Mateus 9:18-26—A fé de uma mulher é fundamental para restaurar sua saude

c. Hebreus 11—Exemplos da fé em agdo

Reveja e Reflita

Esse tema da riqueza e da natureza multifacetada da fé é diminuido e degradado
sempre que ela, em toda sua plenitude e riqueza, é reduzida a um de seus pequenos
aspectos. Essa diminuicdo pode acontecer se ela for apresentada principalmente, e
exclusivamente, como um Unico componente, como experiéncia ou crenga ou a¢ao. As
vidas dos homens e das mulheres de fé registradas nas Escrituras e documentadas ao
longo da histdria da igreja mostram de forma absolutamente clara que a fé real inclui
todas essas facetas, em proporc¢des variadas e em épocas diferentes. (Capitulo 11)

Ao longo das passagens evangélicas, o trabalho da fé é inextricavelmente entrelagado
com o discipulado. As primeiras palavras de Jesus a seus discipulos ndo foram
“Venham, experimentem-me”. Em vez disso, elas foram: Sigam-me (Mt 4:19), com
tudo o que isso implica em termos de viver um modo de vida particular - uma vida de
discipulado. (Capitulo 11)

Perguntas para Discussao

1. Qual é o papel dafé em sua jornada cristda? Como vocé descreveria a natureza essencial de
sua fé? Ela é, por exemplo, a fé expressa em profunda confianca, ou a fé apresentada em
acdo, ou a fé incorporada no discipulado?
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2. Como vocé evitaria que a fé se tornasse um placebo na tentativa de enfrentar os desafios
davida diaria?

Sugestdes de Leitura Adicional
Yancey, Philip. O Eclipse da Graga: O Que Aconteceu com as Boas Novas? London: Hodder

and Stoughton, 2014.

CAPITULO 12—A NATUREZA MULTIFACETADA DA FE: A EVIDENCIA DA CIENCIA
Passagens das Escrituras
a. Hebreus 11—Exemplos da fé em a¢do

b. 2 Corintios 5:11-21—Reconciliar-se com Deus muda tudo

Reveja e Reflita

Exceto em rarissimos casos, como o eremita solitario, a fé é vivida em comunidade.
Isso significa que a vida de fé é integralmente inserida em nossos ambientes fisicos,
culturais e sociais. Para cada um de nds, as escolhas que fazemos estdo inseridas
dentro de nosso contexto singular de vida e inclui nossa histdria de desenvolvimento e
as redes de amizades ao longo da vida, bem como o ambiente cultural mais amplo.
Assim, nossa fé tanto é incorporada fisicamente como socialmente. (Capitulo 12)

Perguntas para Discussdo

1. Que licGes vocé aprendeu sobre a natureza da “fé real” com base em algumas das
narrativas citadas das vidas dos grandes “herdis da fé” de geragdes passadas?

2. Em sua opinido, em que medida a fé excepcional dessas pessoas pode ser explicada pelas
circunstancias da vida?

Sugestdes de Leitura Adicional
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0326-7.
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CAPITULO 13 E POSFACIO—DIVINA SUSTENTAGCAO E DIVINO ESVAZIAMENTO:
UM EQUILIBRIO ESSENCIAL

Passagens das Escrituras
a. J610:8-12—Nds somos criados e sustentados pelo cuidado providencial de Deus
b. Salmos 77—O0 Deus que realiza prodigios também cuida de nds
¢. Salmos 139:1-18—Deus nos conhece e nos guia durante toda a nossa vida

d. Filipenses 2:5-11—0 Cristo que se esvaziou a si mesmo foi exaltado

Reveja e Reflita

Um aspecto essencial da grandiosidade de Deus é revelado em seu autoesvaziamento,
tecnicamente em quenose. Derivada do verbo grego kenod, usado em Filipenses 2:7
(“ele esvaziou-se a si mesmo”), a palavra kenosis ou quenose tem muitos significados
teoldgicos. Em primeiro lugar, no contexto deste livro, ela se refere a um aspecto chave
da criacdo. Ela nos lembra que em todos os momentos, precisamos manter em
delicado equilibrio tanto a soberania divina de Deus quanto seu autoesvaziamento
divino. (Capitulo 13)

Prestar atencdo ao que sabemos sobre a sustentacdo divina de Deus na criacdo,
excluindo o que foi revelado - na pessoa de Jesus Cristo - sobre sua participagéo divina
na criacdo, apresentaria uma visao desequilibrada da relacdo de Deus com sua criacao,
gue ndo faz justica as evidéncias disponiveis. Isso encolheria Deus. (Capitulo 13)
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Perguntas para Discussao

1. Concentre-se no tema da “Divina sustentagdo de Deus de todas as coisas, o tempo todo”.
De que maneiras isso pode proporcionar uma nova perspectiva em seu entendimento de
nossas origens humanas e de nossa natureza humana? Como este tema se relaciona a ideia
do Deus que cura por meio do conhecimento e habilidades que ele deu aos humanos
dentro da medicina e da ciéncia?

2. Como o tema constante da divina sustentacdo de Deus pode ser mantido em delicado
equilibrio com o tema igualmente constante nas Escrituras de como Deus “esvaziou-se a si
mesmo”, como visto na encarnacdo e em como Cristo “humilhou-se a si mesmo, sendo
obediente até a morte, e morte de cruz?” (Fl 2:5-8)

3. Explique porque vocé concorda ou discorda da afirmacdo de Polkinghorne de que “Assim,
a criacdo quendtica e a a¢do divina sdo lados opostos da mesma moeda teoldgica”.

4. Quais sdo as implicacbes para o discipulado diario do exemplo incorporado do
autoesvaziamento de Cristo?

5. Vocé conhece outros avangos da ciéncia, medicina e estudos biblicos que tenham sido

publicados desde que este livro foi escrito? Como esses avancos podem expandir as
histdrias de enriquecimento mutuo recontadas nos capitulos anteriores?

Sugestdes de Leitura Adicional
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Que possamos sempre ser capazes de afirmar que adoramos a um Deus que é
verdadeiramente

O Senhor da Criagdo e o Salvador de todos.
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